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کرد گی زاو س دد 


۰۵ 


الا هداء 


إلى منشی" الأزهر أكبر جامعة إسلامية فى العالم ‏ ومؤيسس القاهرة 
مدان العالم الإسلاتى ‏ أول خلفاء الفاطميين بديار مصر ۰ المعز لدين الله الذى 
تخرجت ف جامعته بعد تخرجى فى شقبقتها الخامعة السيفية س بافند فى مدینة 


سورت . 
ثم يسر الله لى أن أنشى عدة ماحد لیات عربية على ضوء مناهج الأزهر 
التعليمية فى باكستان ‏ أكير دولة إسلامية في الم 
احقق 
محمد حن الأعظمى 


4 


کدگ | 


رموز النسخ الأصلية : 
ع » دار الكتب الأعظمية بكزائتي با رکستان 
ح > مكتبة المدرسة الحكيمية استججدينةةبزهانيور ‏ المند . 
ز = مكتبة الدکتور زاهد كارك أناد الکن - المند . 
س = مکتبة الحامعة السيفية فى مدينة سورت - اند . 
ى = مكتبة ملا يونس شکیب مدير الإدارة الأدبية الفاطمية فى سورت 
اند 


ک | 


مقدمة الحقق 


منذ ماثة وخمسین عامّا تجددت نهضة ف 


قام بها زثيس الدعاية الفاطمية 
الإسماعيلية بالهند العلامة امحقتق و عبد على سيف الدين » الداعىالمطلق الفاطمى » 
وأنشأ جامعة كبيرة فى مدينة و سورت : عا على مراح لمن مدينة « بائ » وهی المدينة 
التاريخية الى كانت م ركزاً لشركة لهند الشرقية رسول الاستعمار الانکلیزی 

وتبل هذه النهضة كان العلماء الفاطميون يلقون درم على طلاييم 5 
حلقات خاصة » تعقد نى منازفم أو مساجد أحيائهم » وأصبحت هذه اطامعة بعد 
إنشائها ملتتى طلاب وأساتذة ۰ يشكلون اد جاممية تم الهانیین والحضارمة 
ولتود وغيرهم : ولعل هذه اخامعة کانت| أ NAE:‏ لنشر اللغة العربية 
لنفس السيب الذى بینته . 

وکانت الدراسة فى هذه بلامعة تنم على ثلاث مراحل : مرحلة العلم الظاهر > 
وتمثل « الليسانس ٠‏ ۰ ومرحلة الثأويل وهی تمثل « الماجستير 4 » ومرحلة الفلسفة 
أو الحقيقة وهى تمثل و الدکتوراه ». 

وكان مؤسس الدامعة يقوم نفسه عهمة التدريس للأقسام العليا » وكان ابید" 
السادس لزع البوهرة الدينى الشهير الد كتور ٠‏ ملا طاهر سيف آلدین » امه 
الداعى المطلق « طيب زین الدين » من أتموا دراساتهم فى هذه ابلامعة . وبهذه 
المناسبة أذ کر أن جدی ات اسع الشهيد ۷ اليد : نثار على » وهو من كبار علماء 
عصره التق عمس الجامعة هذا كانت بينهسا مناظرة تهت ال الاقناع برجوب 


78 ا تحقيق الرحدة المنشودة عل 
بعقد صلات ومصاهرات بيته وبين العائلات المتعددة المذاهب الإسلاب 
تتکمل الفرقی الاسلامية اك ؛ وهذا لا تجد غرابة 


باء ثلون تلف هذه | مسسرح لغير الاطمیین پدخول هذه الجادعة 


عرفت أن لى 


4 
ولذا آمکتی الدخول إليها من الباب الفاطی الشیعی؛ كما كنت دخلت بعده إلى 
الحامعة الأزهرية منالياب ‏ الحتى الستی ٠‏ 4 ا الخامعة الفاطمية المراحل 
الثلاث » وكنت أنامشرفا أيضًا على طلاب اخامعة الناطمية » كما كنت شيخ 
الرواق المندى فى الأزهر . 

وما كاد يتو الدكتور ملا طاهر سيف الدین!۱) أمر ابلامعة حى فى کم 
نظامها » وشدد ق‌شروط الانتساب » حى على الفاطميين آنفسهم » والأمل 
معقود فى أن يكون عهد نجله وخلیفته ه محمد برهان الدين ٠‏ أعظ تيا وتخفيفًا 
ا أعلومنه شخصينًا من تساعه وحبه لخر : وبلل جهوده فى عقد المصالحات . 

وقدجرى عرف هذه الخامعة على التشديد فى أمر الاطلاع على مكتبتها السرية 
الى تضم جموعة قيمة الثراث الفاطمى » ولي نقلت من مصر إلى اليمن » ثم إلى 
شبه القارة الهندية الب كستانية منذ قر ون طویلة : 

وعندما قدمت إلى القاهرة منذ عتسی-وعتتزین سنة أحضرت معى بعض 
الوثائق الفاطمية » ثم استعارها بعضلَق لین ابفامعیین وی مقدمتهم 
الأستاذ المرحوم الدكتور محمد کامل حسين الذى حصل. على الدکتوراه فى 
موضوع الفاطميين . 

وقد كنت قدمت ديوان نمم بن العز لدين الله الفاطمى بمناسبة العيد الألى 
للقاهرة والأزهر إلى دار الكتب المصرية فى ۱۹۳۹ م وقامت الدار بطبعه فى سنة 
140۷م . وين علمت فق هذه الرة أن 
آخری إلى الدار القومية للطباعة والنشر » مع مقدمته الكبير :۱0 ۰ كا قدمت إلى 
الدار الصرية لتأليف والترجمة كتاب جامع الحقائق ملخص الهامائة حاضرة الى 
آلتاها داعی دعاة الفاطميين هبة الله المؤيد الشيرازي منذ آلف عام في الأزهر 


اب نفدت نسخه تقدمت به مرة 


ونحصه الداعی الفاطمی حاتم بن إبراهم بن الحسين الحامدی الپائ 
وكذلك قدست إلى الدار الصرية الذ 


الفاطمية الامياعيلية وسيرة !لزید الشيرازة 


مقدمة فى المصطلحات ولرموز 


(۱) داجم لفصیل 
(۲) راج التفصيل موی ه عبقرية الفا 


ملق د فى أطند رقسة الباكستان » المطبوع فى عام ۱۹۰۰ بانقاهرة , 


۽ المطبرع فى بيروث ملة 1429 م . 


میج التحقیق لکتاب تأویل الاعام 


هو عبارة عن مخطوطات الکتبات پابلامعة السيفية الفأطمية نی مديئة 
« سورت » والمكتبة الزاهدية فى مدينة « حیدرآباد الدكن » ومكتبة المدرسة الحكمية 
' فى مدينة « برهانبور » بالهند . 
وتوجد بهذا الاسم فى الکتبات المنكورة > والنسخة المقدمة للدار المصرية 
هی وحيدة فى دار الكتب الأعظمية بعدينة کرانشی ( باكستان) ٠‏ وهی عققة 
من المكتيات الثلاث المذكورة . 
وحقتنا من النسخة الرابعة أبضا ( بمكتبة ملا يونس شكيب مدير الإدارة الأدبية 
الفاطمية فى سورت - افند) . 


عمطوطات عربية من العصر الفاطهى 


عندما انتوى. عهد الحلافة الفاطمية فى مصر ء نتلوا مكتبتهم اللخاصة إلى 
اليمن ۰ حيث كانت لم دويلة فاطمية :وكانت مسر وثيقة الصلة باليمن فى 
هذا العهد : ولا اثتقل زتماء الفكرة الناطمية إلى المند حماوا معهم هذا الثراث 
الذى يضم مثات الكتب الى قام بتأليفها الخلفاء الفاطمرون ودعاتهم : وبقرت هذه 
تمر عليها منات السنين . وعی محفرظة لدى زعمائهم الدب 
هناك شبه دويلة ها مكانتها وحکها ويجالسها وترائها - وى مقدمة ذلك ودائع 
الفاطميين من مصنفات الخليفة العز وغيره من الحلفاء ومن الدعاة كال ميد الشيرازى 


حیث تشکلت 


وحميد الدين الككرماق وتصور البمن وغيرهم 
وقد رأيت فى سبيل العثور على هذا الكنز الناطمى أن آل 
والمكتبة الزاهدية فى مدینة 


فى مدينة ه سورت » والمدرسة الثانوية فى مديئة برها 


حيدرأياد الد كن عشر سنوات . وأنا قوى الارتباط بمديرى هذه الخامعة والمدرسة 


وقد قدامت منها 


والمكتبة . حى نجحت فى نسخ واستناخ عشرات اشنطوطات 
ولندن : وقام بعضیم بطبعها منذ أعوام طوال : 


تماذج إلى بعض الأصدقاء بمصر ول 


۱۳ 
وقد نال بعضهم بها درجات جامعية أيضًا . 

وهذه الكتب الفاطمية الى نسختها واستنسختها بعد المقارنة من الخطوطات 
القدية التادرة لم يطبع متها إلا البعض + وهی مطلوية فى شبه القارة لا کستانية 
والفندية و بلاد اليمن وحضرموت وغيرها: وتدرس ف جي عكليات الفاطميين ومعاهدهم . 


ولا يفوتى أن أشير إلى أنه من بين 
وقد قامت دار الكتب المصرية بطبعه فى سنة ۱۹۵۷ بعد أن 


هذه الکتب ديوان م 


مشروحا وقد نفدت جميع نسخه . 


OEE 
كتاب تاو یل الدعائم ومولفه‎ 


آعلام ثة من الدعاة ذاعت انم واشتهرت 
النعمان الذى عاصر أربعة من الحلا ان »> من الهدی مؤسس الدولة 


الفاطمية فى المغرب + إلى العز لديل اه نی دصر ؛ والثانى أحمد حميد الدين 
الكرماني داعى دعاة الحليفة الحا كز مره ,الیو هبة الله لزید الك 
فى عهد الكليفة المنتصر بال + ولقاضى التعمان أسبقهم وقدوتهم : والمشرع 
الفقيه . 


وهذا الکتاب « تأویل الدعائم » هو تفسیر وایضاح لکتابه الشهور « دعام 
الاسلام » الذى نشرته دار العارف اهر : ومن كتبه المعروفة « أساس التأويل » 


بکراتشی . 


الذى ترجمه المؤيد الشیرازی إلى 


لى الفارسية وهو ضمن مکت 


امه ولقبه وأسرته 


ترجمة القاضى النعمان قد نشر شىء منها سنة ۱۹۳6 م بعنوان ١‏ القاضی 
التعمان » مؤلف ٠‏ وفتیه فاطمى » وذلك فى مملة الجمعية الاک الاسيوية بلندن 
( عدد پتایر سنة ۱۹۳4 من ص ۳۲-۱ ء مختصراً جدا عن 
ارف الإسلامية . 


حیاته ق داثرة ا 


( انظر مادة نعمان ‏ نی انجلد الثالث صن 481) . 


۱۳ 


ضی أبو حنيفة اسان :بن أن هیقب منصور بن أحمد 
ابن حيون التميمى الفری + عاش فى النصف الأول من القرن الرابع من المجرة 
ر القرن العاشر اليلادي) ولا نعرف سنة ميلاده » وإن كان هناك ما يرجح آنه 
ولد فى أواخر سى القرن الثالث للهجرة ٠‏ وتو بالقاهرة ى ۲۹ من جمادى الثانية 
سنة ۳۹۳ در ۲۷ مارس سنة 41/4 م ) وصلی عليه الإمام المعز لدین الله الفاطمى . 


ویعرف فى تاريخ أدب الدعوة الإسماعيلية المتعلية ۱۷ بسیدنا قاضى القضاة , 
وداعى الدعاة التعمان بن محمد ۰ وقد يختصر المزرخون فیقولون و القاضى التعمان + 
تمييزآ له عن أبى حنيفة صاحب الذهب الحنى : ويطلق عليه ابن خلكان + 
ومؤلفر الشيعة الاننى عشرية « أبا حنيفة الشيعى ۰ . 

خدم المهدى بالله مزیس الدولة الفاطمية فى فى الأعوام السعة السعة الأخيرة من حکمه» 
ثم ول اء طرابلس فى عهد القائم بأمر بل نی الفاطمیین : وى عهد 
الخلينة الثالث المنصور بال عبتن قاضيا [استصورية: اووصل إلى أعلى المراتب 
فى عهد المعز لدين اله الحليفة الرابع تر مى القاهرة العزية وجامعة الأزهر 
العالمية » إذ رفعه إلى مرتبة قاضی القضاة وداعى ألدعاة . 


كان القاضی النعمان رجلا ذا مواهب عديدة > غزير العلم واسم المعرقة > 
پاحتّا معققمًا : مكثراً فى التأليف عادلا فى أحكامه 

لم يصلنا الكثير عن حياته > کا أننا لا نستطيع أن برز فكرة صححيحة عن 
آخلاقه : ولعله وقف نفسه على الدراسات التشربعية والفلفية : وعلى تأليف هذه 
الكتب العديدة المتنوعة الى كتبها . ولا تم بثقة إمامه المعز لدين الله جعله 
مستشاراً تضائبٌا له : وساعد إمامه فى المسائل الخاصة بالدعوة 


+ فقد وفع امش 
القانون الناطمى ‏ وینظر إليه بحن على أنه الشرع الأكبر للفاطمیین . 

ويقول رواة الفاطميين : إنه لم يؤلف شبقا 
ویعتبر أقوم هناب دعام لاسام 


من عمل قاضیه الا کبر 


الرجوع إلى أة عصره » 


1۶ 
إلى داعيه بالیمن : بل لا 
طالفة البواهر : ( أتباع الخلفاء الفاطميين فى شبه القارة الباكستانية افنسلية » 
ولیمن وحضرموت ) فى افند ولا کستان وغیرهما . وعليه الول فى أحراهم 
الشخصية وأحكام الأسرة » ومن عجب أن التشريع الإسلاى بالمند الآن بحافظ 

على شى ء من القوانين الى كانت تطبق بمصر فى عهد الفاطميين . 


بزال هذا الکتاب هو الوحيد الذى بسیطر على حياة 


وتضح قيمة هذا الكتاب أيضًا من أن عدداً كثيراً من الختصرات ألّفت 
لتكون بين بدی القضاة والطلبة : مثل مختصر الآثار » ولینبوع + وقد حفظ جزء 
من هذا الكتاب وفتد الحزء الآحر» والاقتصار » وعدد كبير من لفات المتأخرة 


مثل مجموع الفقه » والحواشى والأرجوزة اختارة وغيرها . وهی كلها مختصرات فى 
الفقه آحذت عن دعائم الإسلام » ويظهر آثر النعمان وقوته فى تلك الحقيقة > 
وهی أن أبناءه اختصوا أيفًا ما کان يتمتع نه آبوهم من نفوذ : فقد ترلى كل من 
ولديه « على »و٠‏ الحسين » مرتبة قاضى| الصا يكو وضعا كنبا فى الشريعة . وعلى 
الحملة فقد كان النعمان مؤسس أسرة امم الغصاة المتازین كما كان مؤلفنًا 
كثبر الإنتاج » ينسب إليه آربعة رو تیمها ثمانية عشر يحتفظ بها 
إلى الآن » وأربعة عشر برجح وجودها واثنان وعشر ون فقدت ول نعتر ها على أثر . 


( راجع للتفصيل مقدمة كتاب « دعائم الاسلام : نشرته دار العارف بالقاهرة ). 


كتاب تأويل دعام الإسلام : 


هذا هوالعنوان المتداول هذا الكتاب» ولكن أسمه « 
حدود باطن علم الدين» + وهوه تأويل الدعاثم العروف » وا 3 
التأويل الباطنى للأحكام الى جاءت نى كتاب دعالم الإسلام ( نشرته دار العاروف 


بالقاهرة ) » ون كان التعسانحقته النية قبل إتمام الكتاب + وهو یعد" ثانى كتاب 
هام بعد الدعاتم . 


( راجع مقدمة ديوان المزيد الشيرازى ص ۸ - نشرته دار الكاتب المصرى 
بالقاهرة) , 


الصادر الرئيسية 
وأعلام الدعوة الفاطمية 
منزلة تأويل الدعائم عند الفاطميين : 
المصادر الرئيسية عند الفاطمیین هی خمسة كتب : 
أولا دعائم الإسلام » للنعمان بن محمد . 
ثانيً ‏ تأویل الدعائم» للنعمان بن محمدقاضی قضاة المعز لدين الله الفاطمى . 
الا - راحة العةل لداعى دعاة الفاطميين أحمد حميد الدين بن عبد الله 
الكرمانى فى عهد الا کر بأمر الله . 
رابعا ‏ الأنوار اللطيقة فى | 


بغة (فاسفة اليد والمعاد ) للداعى اليانى طاهر 
بن ابراهيم ا لحار . 
خامسا-« المجالس المويدية » ولجصها" + امع اطقانق » لداعی الدعاة 
الفاطميين هبة الله بن موبی اليد فى عهد الخليفة المستنصر بال . 
ون الکتب اخامة الأخرى كتاب الدّخيرة > وكر الود » وأسرار النطقاء ء 
وسرائر النطقاء وقد نشر منها کتابان : « دعائم الاسلام » وه راحة العقل » بتحقيق 
آصف فیفی سفير افند السابق عصر » والد کتور محمد کامل حسين والد کتور 
محمد مصطنى حلمی الأستاذين بكلية الا داب بجامعة القاهرة » وبقیت سبعة ونسخها 
جميعنا تحت يدى + وإفى بصدد إعدادها للطيع . 
أما أعلام الدعوة وأئمة المذهب عند الفاطميين فهم ثلاثة : 
آولاس قاضى قضاة المعز لدين الله التعمان بن محمد المغربى . 
ثانيا - أحمد بن عبد الك حميد الد ن الکرمانی , 
ثالثا - داعی الدعاة انزاطميين 


از ودائع التاربخ الى لبشت طوال الترون 
بالخزائن السربة الناطمية فى اليمن وشبه القارة الهندية الباكتانية . 


ذلنك ابا 
ذلا ابر 


الکتب افامة الفاطمية المحفوظة فى مکتبات 
الب کستان والهند والعن 


)١ (‏ کتاب جامع الحقائق - ملخص تما ناه حاضرة للم ید الشيرازى( جزءان )- 
( ۲ ) كتاب سراثر التطقاء ف التأويل اعم على منصور اليمى 


ر ۳ ) كتاب أسرار لنطقام ى داعى الفاطميين . 
ر( ٤‏ ) کتاب الكشف . 


( 8 ) تلخيص الرسالة الواعظة - والسانة الكآئية ‏ لسيدنا حميد الدين 
الکرمانی - داعی الدعاة . 

( 4 ) كاب الأتوار اللطيقة فى اکم هبدن طاهر بن ابراهم داعی 

رب) بمكتبة افند . 

5 - لیدنا على بن محمد بن الوليد التو سنة ۱۱۲ ه 
( ب) عکتبة افند . ۱ 

ر۱۱) تلخيص صور الكتب فى شرح اللب فى الحقيقة . 

)۲( وام لالت بن ]حرا اما اتتام الدور وابتداء ودورالکشف؟ . 

(۱۳) کتاب كنز الولد ف جح لسیدنا ابراهم بن الحسين الحامدی 
داعی الفاطميين المنول منة ۵6۷ د . 

(۱6) تلخيص کتاب زهر المعانى ( ب ) بمكتية افند 


)٠١ (‏ الشموس الزاهرة رب ) بمكتبة افند . 
(۱5) مقاتيح الکنوز . 

(۱۷) تلخص کتاب لب المعارذ 
(۱۸) تلخیص کتاب جلاء العقوك . 


04) 
(۳ 
۳۱ 
۳۱ 
(r) 
(4) 
(۴) 
() 
Cv) 
(A) 


۹0 
(۳ 
۳ 
(r) 
(r) 
(6) 
(۳) 
(7) 
(rv) 
(۸) 
كم‎ 
24 
۱) 
دک‎ 
(r) 


تلخیص الجموع الشريف فى القائق . 

تلخيص الایضاح والبيان . 

تلخیص رسالة زهر بذر الحقائق ‏ تألیف سيدنا حاتم بن إبراهيم . 

تلخیص الرسالة الجامعة ‏ ( ب ) فى مکتبة اند . 

تلخیص رسالة تحفة المرتاد - تألیف على بن الحسين . 

تلخیص ربالة المألة التاسعة والتسعين . 

المسائل السبعون . 

اهدايسة الآمرية . 

تلخيص كتاب الفترات والقرآنات - لسیدنا جعفر بن المنصور (ب) 
فى مكتبة المند . 

تلخيص كتاب الابتداء والانتهالا موس براهم بن الحسين . 

رسالة البيان . 

العشر ون المائدة . 

كتاب تأويل الزكاة - ليد 

كتاب الشواهد والبيان . 

رسائل درزية . 

النصف الأول من تأويل الدعائم ‏ للقاضى اللعمان ( ب) عكتبة لهند . 

الع السابع من عبون الأخبار . 

كتاب الاقتصاد ‏ للقاضى العمان . 


اقلوب . 


جعفر بن التصور . 


أدعبة الامام العز للدين الله الفاطمى . 


الغرائض وحدود الدين . 
الرضاع فى الباطن . 
العام والفلام . 


1۸ 
(44) تأويل الشريعة . 

(66) كتاب الرياض . 
(55) هیزان الحقائق . 

. تاج العقائد‎ )٤۷( 

(44) ثلاث عشرة رسالة . 
(44) الأول من إثبات الامامة . 
(0ه) كتاب الأقوال الذهبية . 
(١ه)‏ كتاب المصابيح . 


. کتاب الوصية‎ )٠۲( 

(۳) البتابيع . 

(۵4) كتاب الوعظ والتشويق . 

٥۵ (‏ ) تنبيه الحادى والستهدی - تالوج حمر تجميد الكرماق . 
(*0) رسالة التذكرة ل لسيدنا حاتم 7 

(۵۷) القد . / 

(۰۸) دیوان سیدنا على بن محمد الولید . 

. دپوان سيدنا عبد الله‎ )۶٩( 

(8۰) تنبيه الغافلين 

(۲۱) الأول من مختصر الآثار . 

(1۲) الأخبار فى الفقه . 

. كتاب الینبوع‎ )٩۳( 

(54) التتخبسة . 
)79( 
)7( 
(CW)‏ 
)۸( 
وق اناس ب ) ترجدة بة بدار الکتب الاعظمة . 


يق 
)0۲ 
فق 
(r)‏ 
(Y4)‏ 
(e)‏ 
رك 
(YY)‏ 
(YA)‏ 
)۷( 
)۸°( 
(A1)‏ 
(AY)‏ 
(Ar)‏ 
(A4)‏ 
رم 
)۸7( 
(AY)‏ 
(A۸)‏ 
)۸4( 
4 
5 
AY)‏ 
(r)‏ 
)4( 
فلك 


1۹ 
افتاح الدعوة . 
ذات البيان . 
کتاب التجاح . 
عیون الأخبار ‏ من الأول إلى ال 


6 
شرح الأخبار -. من الأول إلى السايع . 
الأول من الأزهار ‏ والثانى والثالث . 
كتاب منتزع الأخبار . 

الجالس الحاتمية . 

مجموع الربية . 

ضیاء البصائر . 

رسالة اليحيدة . 

ضياء العتول . 

رسالة ضیاء الحلوم . 

الایضاح والتبصير . 

رسالة الإبانة واتصریح . 

سالة التیرة . 

مجالس النصح والبيان . 

المبدأ والعاد . 

كتاب 
رسالة الموقظة . 


ضیاء الألباب . 

رسالة نبذ سبیل النجاة , 
آجوبة المسائل . 

عشرون مسألة . 

الوم شین فى تأويل یس . 
کتاب مسائل اتأویل . 


۲۰ 


. التذ کیرات‎ )٩1( 
رسالة التذ کر‎ )٩۷ 


رة فى الرد على الشيعة . 
)٩۸(‏ جوع رسائل الشيعة . 


(15) رياض الحنان . 


الكتب الفاطمية المطبوعة : 

. عيون الأخبار  طبع بافند‎ )٠٠١( 

)1١1(‏ دعائم الاسلام جزءان ‏ طبع بالقاهرة بتحقيق وتقديم آصف فیفی 
سقير اند السایق ,عصر . 

(۱۰۲) السيرة المزيدية طبع بالقاهرة بتحقيق ونقديم الدکتور حم د کامل حسين. 

۱۰۳) دیوان اليد الشيرازى ‏ طبع بالقاهرة بنحقیق وتقدم الدكتور محمد 
کامل حسين الأستاذ ام ۱ 


(۱۰۵) امجالس المتنصرية ‏ طبع لبا اهب وتقديم الدکتور محمد 
كامل حسين . 

(۱۰۵) راحة العقل ‏ طبع بالقاهرة سنة 1154م بتحقيق الدکتور محمد 
مصطق حلمى والدكتور عمد كامل حسين 

)٠١١(‏ الممة فى آداب الأنمة ‏ طبع بالقاهرة 

)۷( السجلات المستنصرية ‏ طبع بالقاهرة ب 

(۱۰۸) اتعاظ الحنفاء ‏ طبع بالقاهرة ب 


التأويل - طبع فى بير وت 


بتحقيق الاکتور محمدكامل حسين. 


آلدکتورعید الم ماج . 
کتور جمال الدين الشیال . 
تی الأمیر عارف نامر الشای . 


(۱۰۹) أسام 


(۱۱۰) ديواتمم بن ا ممز الفاطمى - طبع فى القاهرة بتحقي قمحقق هذا الکتاب . 


بعض الاصطلاحات والرموز الفاطمية الإسماعيلية 


من كتاب الأنوار اللطيفة فى الحقيقة تأليف الداعى الفاطمى طاهر بن 
الدعائم تألیف 


الكتب الأعظمية نی کرانشی . 


7 
۱- من اباب الرابع والفصل الثالث > ص ۸۱ - ل : حدود عام الدين 
العشرة الذين هم الناطق والوصى والإمام : وحدودهم السبعة مقابلون للعقول العشرة 
فى عام الإبداع > ویقال هذه الحدود عقول عالم الطبيعة وبذاك نطق سیدنا الزید 
فى بعض کلامه حيث قال : عقول الطبيعة مستمدة من عقول الإبداع وإنهم 
لتوقد أنوار سمائهم مطارح الشعاع . والخدود السبعة سبعة أئمة من هل بيت البی 
صلى الله عليه وسلم وهم ا حسن وا حسين وعلى زين العابدين ومد الباقر وجعفر 
الصادق و إسماعيل وحمد بن إسماعيل . 


۲ - ومن الباب الأول والفصل الرابع > ص 4 ل : إن التوحيد هو معرفة 
مراتب الحدود + والتتزيه نی الإلهية عنهم » والتجريد سلب الأمماء والصفات عن 
الله تعالى » وهذا قول مجمل يحتاج إلى تفص + لن المعرفة بالحدود معرفتان : معرفة 
ظاهرة یعرف بها شخص الحد ومقامه زهي يشار فيها الولى وغيره من الاضداد: 
والطغام + ومعرفة باطنة يختص بها أملالعارفتمن أهل التق » ودو ابتداء وجود 
ا حد وغايته إلى أين معاده ونهابكة ركيج هعرف صكبة جد لاوصول إليها إلا 
للمرتاضين انين التصلین بأولياء الله والآخذين عنهم » ولا توجد بابلملة لمن 
قصرت معرفته » وها أنا موضح شيئدًا من ذلك ليكون عونا لاخوانا على معرفة توحید 
الله تعالى» فأقيل بعون الله تعالى: إن آقرب الحدود إلينا هوه الکاسر »27 وما ثبت 


ای : 1 


۳ 
ولدا بعد ولد ولا بعد 


ام مان ونطب السصر ء ثم تب الإمامة لى 


رحينتذ يبدأ عهد الظهور الكامل بسمونه و دور آل 


سلف سی يكل عددم الا 

عبر مأثور عندهم فاده أن قاطة زهاء بنت النی صل أله عليه ومام سألته أن يمطليها مث 
سليان بن داود ابنته عند زواجها » فأعطاد! سبحة وهی تخصل على مالة حبة > وبين لها آنا 
سلبان لابنته » ون 


هذه السبحة ریا إلى أن يكن فى أعقاها مانة قطب يديرون ر 
يلا جرح الآمر بالل ( 
ومن هذا اقب وحده نستدل عل أن الملك اسح وديعة عفوظة وأمانة ترد إلى أهلها » 
ن أبشاء الائمة ولا ور شرعياً ها . 


امام المشرون) استناب 


ولكته غصب الذمة واغتمب الرديعة 


3 


من القول فى الدانى من الحدود مثبت ف العالى » وذلك أنه وإن كان يجمعه وغيره 


وأ فى خلاقة من جاء بمده وهم الظافر 


رابت الطب » فول عن اعاة وجودهم» 
(e44)‏ 

رافائز ( ١ه‏ د هه ) والواقد 
أسرتهم بقيام الأيرييين - 


داد الخال من مي" إل 


هه ه- بده ه) سی انترضت 


دور الامتار الكبير من عهد الطيب حى 
ال اند تام بها الدعاة كذلك سى بلغ 
همقل ستة ۱۲۵۲ مالس 
منافي ون ذلك الین اف جر لاسام ولم تمد رانله تسل إلى 
خوقا من 


۽ ركان جسلتهم متة و بمین إلا أن ال 


دعاته » فأقام الملماء ذلك التافس تابا شل المساعة حی برد نبا سميج مق 


ده ليب ربقيت هذه الدعرة موروثة فى أسرة هذا تنب رأعقابه سى رم 


وأولم عبد القادر نجم الدين ابن الداعى ليب زین الديني.ء وثانیم عبد الحسين حسام الدين أبن الذاعى 
ليب زین الدين » ریم محمد برمان الدين ابن دافم الدين » ررابعهم عبد الله بدر الدين » 
ادر سل انس بردان لین وسادسم محمد برهان الدین 


وعشر ين داعياً مطلقا 


ابن عبد سین حسام الاين » اسم 
(سمى جده ) وهو قید المیاۃ ردلا جیما ابوا مل 71/6192 
2 


اسا 


رة الملكة أروى بنت أحمد فاليوم الان والمشر ين من 
فى امجن بهذا اتیب . وتوق فزیب منة + 


(۱) قام قزیب بن سیی الداعی ۱ 
شمبان ۰۳۷ هوقام بمده اثثان وعشر ون داعا 


فى قرية حوث بالمن 
( ۷ )ارام این خسن وقوق سنة ده هدن فى قرية دان بان . 


2 ۷۲۸« ودفن ی حصن أنئدة با 


(۱۲) مد بن 
(۱۳) عل 

 )۱:( 
(1) 


+ وتوف سنة ۷۲۹ ه ودنن أى حمسن 


۲۳ 
من الأشخاص الانسانيه الحدود والأقطار رکرنهما جميعآ من لم ودم وعظام 


(۱5) عبد الله فخر الدين بن على > وتو سنة 
(۱۷) حن بن عبد ات » يوق سنة ۸۲۱ ه » ودفن فى حصن ذمرمر . 
(۱۸) عل بن عبد الله ؛ وتو سنة ۸۳۲ ه ودفن ی مشهد شارقة , 
(14) إدريس بن الحسن » وتوف سنة ۸۷۲ ه ودفن فى قرية شيام . 
(۲۰) سن 3 


۸ ھ ودفن ی حصن ذمربر . 


(۲۱) سین بن إدريس » وتوق ستة ٩۳۲‏ هردنن فى قربة سار . 
(۲۲) عل شس الدين بن ا مسین » وتوق سنة ٩ ۲٩‏ ودفن ی زبید . 
(۲۳) عمد عز الدین » وتو سنة 445 ھ ودفن فى ز بيد . 

ثم قام ثلاثة وعشر ون داعياً مطلقاً ق اند بهذا 
( 4؟) يومف بن سلوان » وتو سنة ۵ ٩۷‏ ه ودفن فى مدان بمدينة أحمد أباد ( كوجرات ) . 
( 8؟) جلال بن حسن » وتوف سنة ه ٩۷‏ ه ودنن فى کوجرات . 
(۲۹) داود ين عجب شاه » وتوف سنة ٩٩٩‏ ه ودن نی أحمد أباد . 
( ۲۷) داود بن قطب شاه » وتوف سنة ۰۲۱ لظ ود يمد أباد . 
(۲۸) شیخ آدم صى الدين بن لیب شاه »و 
(۲۹) عبد الطيب زكى الدين بن داود توق اة ۱۰۸۱ د ودفن فى أحمد آباد . 
(۳۰) عل بن حسن » وتو سنة ٩۲‏ 1۰ ود قن امن > 
(۳۱) قاسم زین الدين بن فیرسان » وترل سنة ۱۰۰4 ھ ودفن ی أحسد آیاد . 
(۳۲) قطب الاین داود » استشهد سنة ۱۰۵۷ هی احمد آباد ودفن فيها 1 
(۲۲) فیرخان شجاع الدين بن أحمد جی ء وترق سنة ۱۰۱۵ > ردفن فى آحمد آباد . 
(۳۶) إسماعيل بدر الدين بن ملا راج ؛ وتوق سنة ۱۰۸۵ ه ودفن فى أحمد آیاد . 
(۳۰) عبد العليب زكى الدين بن بدر الدين + وتوف سنة ۱۱۱۰ ه ودفن ی جام نجر باطند . 
(۳۰) موی کلم الدين بن الداع زكى الدين + وتو سنة ۱۱۲۲ ه ودفن ل جام جر . 
( ۳۷) فود الدين بن الداعى کلم الدين توق سنة ۱۱۳۰ « ردقن ى ماندری . 
( ۳۸) إبماعيل بدر الدين بن آدم صن الدين » وتو سنة ١١6٠‏ ه ودفنى جام نجر . 
( ۲۹) إبراهي وجیه الدين بن عبد القادر حكيم الدين + وتوق سنة ۱۱۸ ه ودفن ی أرجين باطند . 
4٠ (‏ ) هبة الله المؤيد بن الداعى وجيه الدين » وتوف 
(4۱) عبد الطيب زکی الدين بن الداعي بدر الد 
٩۲ (‏ يومف نج الدين بن الداعى زكى الدين 
(4۳) عبد على سيف الدين بن الداعى زکی ١‏ 

۲ هھ ودفن فى سورت . 
(44) محمد عز الدين بن الشیخ 
٤١ (‏ ) طیب زین الدين بن اله جی + وول سنة ۱۲۰۲ ه ودفن فى سورت . 
(45) محمد بدر الدين بن الداعى سيف الدين » نوق سنة ۱۲۵۲ ه ؛ ودفن أي 
نعب أن لا يفوت القارى أن النظرإل الفاطليين 


2 ۰ ۰ ودف فى أحمد أباد . 


ين ( ميس ابلاس الفاطمية افند) ووق منة 


ون جى > وتوف سنة ۱۲۳۹ ه ودفن فى سورت . 


من حيث هم سو وخلفاء 


ré 
وعصب وعروق وغير ذلك فليا بسواء إذ هذا الحد الذى هو الکاسر قد تلطف‎ 


وت منذ كانوا إلى الآن» أن الامامة ميراث 
تظهر آحیافا رتستتر امین رقا لماتسم به 


مقتضیات الاحوال » وآن الإسامة باقية فيم . 

وقد بقيت الامامة مؤيدة شلك مرشدة له منذ عهد الهدی باق بالذرب إلى عصر الآمر مسر . 
وسات فى تال أن تم رم نعل الآخير إلا أن البقية من شيعته 
رأنمناره وعل رأسهم حمسن بن صباح لم تنطی" جنوة حقدهم سى عسر الآمر ء وقد صنت الآمر کناب 
يدافع فيه عن وجهة تاره فى الخلاثة يقيم الدلائل عل إمامة أ المستمل ما يحتق لا أن اتلصوية كانت فى 
ذلك المهد عل أشد ثورتها » حی إن الخليغة فم يكف ما يسنفه دعاته قتصدر بتفه للافاغ وحمل لواء الق 
د التزاريين » قا لبثرا أن دبررا كينا لان ی أن تدركه اقا در بغا 
نظره وسمة رلته أن الأمر 
سرية وعو صفير لم يتجاوز الفاسة مع أبن مدي 
4 السيلحيين الذين :باز حل يتنم دعاة ينشرون المذهب الفاطى فى 
)» ركان الم كالسليسى 


ار الذعرة ووجه إليه هدية جليلة مها سبمون سيقاً قوامها من 


بنه وبين أخيه نزار + أنتبى 


داع نجياته والدعاة الآخرين وأستوسى به الملكة | 


آروی بنت أسميد آ 
كل بلاد الجن (راجع نشرات 
قد كتب إلى المستتصر القاطى بستأذنه 
عتیق . وبمث مم الطدية رجلین من قومه آحمه بن تالا له اسن بن المظفر والد السلطان میا بن 
الستنصر هديته وأمر له برایات رکب عليها الألقاب » وعقد له الألوية وأذن له ی نشر 
تة دغ د إلا وقد ملك من مكة إلى حضرموت سبلا وجبلا . ( راجع قرة این لأخبار 
وفيت الملكة اطرة السيدة آروى 


ال بیای يفيت ية الفا 


أحمد» نا 


ری بنت أحمد فى يوم ۲۲ من 
اطميين آن 


بنت أحمد الصيلحى وقام دز يب بن موبى الداعى المطلق بعد المرة الملكة 
شمبان سنة ۴۴٠ھ‏ (راجم | 


خلکان ج ۲ ص 74). وتفرر أنسمة وتسم 


هو القائم بأمر اله الذى هو مدأ ديرروث فى ذاك 


اخدیث م كل سسب ونسب متقطم إلا حسی ون » 
ولد متر الإمام جعفر الصا 8 الفلافة أو الامامة قول ولده الأ كبر إسماعيل 
2 الأعداء الرصول 0 الم 


e 

مزاجه وصفا جوهره » وجاز صمود مراتب جمة لم يحزدا غيره ولا شعر بها 
ذو الجهالات» فقرب بها من المبدع الأول حتى صارق أعلى مراتب الإنسانية الى 
هی أول رتب الملائكة فهو مهبط وحی الله وبيت من بيوته کا ردز به تعالى ف 
كتابه الكريم فقال: « نی بروت أذن الله أن ترفع ويذكر فيها اسمه بسیح له فيها 
بالغدو والاصال رجال لا تلهيهم تجارة ولا بيع عن ذكر اله » ثم حقق فى 
الآية أن البيوت هى الحدود فقال « رجال لاتلهيهم نجارة ولابرع عن ذكر الله وإقام 
الصلاة » يريد إقامة الدعوة الى حى ممثول انصلاة الظاهرة ولا قوام إلا بها وغيره 
من الأشخاص الإنسانية وإن كان على الخحالة الى هو علیها فان مزاجه غير متاطف 
وجوهره غير صاف وشخصه صائر فى الانحدار والبعد من المبدأ الأول فى آخر 
رتب الإنسانية متقهقر إلى ما دونه من الصرط الألفرة الى حىأفضل من الأنعام سيلا 
۳ الصرط المعوجة متناهيًا ذلك البرزخ 211 الذى هو المعدن انلبیث ومنه إلى أسفل 


والأد بعري فى اسوان ,مسر) وتفرقت کلمتبم بقل زار وفوا من مصر ومنهم طائفة بقیت فى مر 
مستترة حى طن الآمر بن المتمل بيد آحدهم ء واصابه المدبهر الوم قتفی نحبه . واستقرت الفرقة 
الغزادية فى جبال إيران وعل رأسهم حسن بن المبياح وا دعوة القاطيين المستليين من مصر منذ مهد 
اللليفة الآمر باقه الفاطمی وبقيت ق امن قر اه برای اهند» ر بى دعاتهم مل صلة 
سرية بالامام المستتر إلى عهد الداعى الطلق الثالث والأربدين عبد عل سيف الدين » أكير دماة 
الفاطیین ق الهند ء وكان ذا شبائل عالية وورع وتواضع » فهو 
« سورت » وواضع پرامجها الملية اثلاث ۰ ركان قد آمر ییاه الدعرة فى تلميذيه رها و محمد عز الدين 
وطيب زین الدين ‏ من مقاطمة آباد الدكن عل أن تنتقل أخيراً إلى ولده ومحمد بدر الدينه عند ما يكبر > 
ويقال إن ولده ما كاد بت مقاليد الدعرة حي قل بالم فى 
نج الدين ابن الداعى طيب زین المذكور تلمية أبيه »ومن ذلك الیرم 


لحاممة اليفية الفاطمية فى مدينة 


۹ ه بتدبيرات منافه عبد القادر 
ت الدعرة شكلية أكثر متا 
» وشقيقه الأمفر «عبد این 
فى هذين البيتين لا تغادرها. وقبل 
اقیام بأمر الدعرة بمدة > كان المنصوس عليه شنيقه الأ كبر « طيب 


حقيقية » كا أنها ظلت متوارثة فى آسرق و عبد القادر نجم الدين 
حسام الدين » وا هو جد الدکتور ملاطاهرسيث الد 
تمین و ملا طاهر سيف الدين 


زین الاين » ولكنه قضى نسبه بعد النص عليه بيوبين » فآثار موته شيهاً وأقاويل وعين بمده و ملا طاهر 
سيف الدين ٠‏ وقد اتتقل إلى ربه منذ وقت قريب فى شهر رجب منة ۱۳۸۰ ه وشلفه على الدمرة نجله 
الأكبر « محمد برهان الدين » النى كان إلى وفاته . 

وترجد فى امن واطند والبا کتان طائفة 
متصلون بالامام الحقيق الستتر » والرئیس الذي طذه 

وهله الفرقة لهرت فى مهد بعص الدعاة الطلقین بافند . . 

۱ ملعف (ل) . 


۲ 

السافلین الى هی‌سجین آجارنا الله من ذلك رجمیع إخواننا بحن محمد وآله الطاهرين. وق 
الاشخاص اليوانية عبرة لمن اعتبر وبصيرة لمن تبصروتدبر » وذلك أن البهائم , 
الللة من البقر ولغم والإبل وغير ذلك متاثلة فى انحل هى والسباع احرمة لكوتي ۱۱۱ 

جميعنًا من لم ودم وعظام وعصب وعروق وبشر وجلد ووبر غير أن البهائم اخللة 

قد صارت غذاء للإنان اللی هو خليفة الله فى الأرض مستأنسة إليه سائرة إلى 

الصعود والرق فى الصراط السوی الذى هو الشخص البشرى قريبة من المبدأ الأول» 

والسباع نافرة من الإنان معادية سائرة إلى الانحدار صائرة إلى البعد الأبعدٌ من 

المبدأ- الأول فليسوا بسواء وان كانوا جميعًا من هذه ابفواهر المذكورة بل بيهم 

يون بعيد فكذلك بين النقوس الطيعة والعاصية بون بعيد'؟. ون الباب الأول والفصل 

انلامس - ص ٠‏ : وإذا كان ذاك كذلك فان نفس الحدود الذى هو المكاسس» 

قد تلطفت وصفت وعلت بصفاء موضوظها وعلوه ثم اتصل بها من العلوم الإلهية 

والأسرار الملكوتية ما أحكمها صفاء أكلما رطا تلطيفًا ملكو 
إلهية وأشرف جوهرها وأشفها ۰ فإذا قابله آلستفید بع دق ولاء وصحة نیته وصفاء 
م الملكوق العم الإلمى الذى لم يكن خطر قبل 
ذلك يباله ولا طن سامعه قط ومسامع أمثاله حار فيه لبه ووله قصار له ال مالكا 


وصيغها صيغة 


طويته نکم معه وأفاده من 


لرقه عارفنًا بجلاله وعظم سبقه فإذا تحقق افتقاره إلى من فوقه من الحدود وحاجته 
إليه وفاقته وله فيه وافتقاره الذى هوفرقه إلى من فوقه منناهيًا ذلك كذلك ف الحدود 
اللسمانية إلى المقام عليه السلام ونه إلى من فوقه من رتب العقول الجردة متناحیا 


ذلك كذلك إلى العقل ۱ 


إل الذی ولت فيه جسيم البدعات وافخترعات 


وله فى مبدعه ودع أبناء جنسه وحیرته فيه ننس عن حده الذى هو فى أفقه هو 


المكاسر وعن سائر الحد 


ه من اللسمانية والروحانية الإلمية مع 


معرفته بعظم شأنها وجلالة قدرها 
وحاجته وأثبتها ل تعالى ونک 
الشامل لكل واحد موم العجزعن يه الذى ذوقه 


كل منها فيمن هر فوقه وافتتاره وفا 


ی لا إله من هذه الآكة اللخلوقة وا 


۳۷ 
حبرة عاليهم على جلالته ودانيهم على علو جلالية فيه تعالى فلا له سواه إذ ذلك 
ضرورة لا جد عنها مناصًا ثم نزهه تعالى وتكبر عن الحدود ابسيانية الحدودة من 
الحد وعن الحدود الروحانية غير الحدودة من نی الحد ثم سلب عنه تعالی ما أثبته 
1 من الأسهاء والصفات والنعوت والإضافات وعاد إلى حدة الوله فيه والشفاعة له 
والتزام به كان حيتظدذ موحداً متزهاً جردا معرفة ودين وعلم ویقین کا قال الله تعالى: 
« يا أيتها النفس المطمثنة ارجعى إلى ريك راضية مرضية » اطمئنانها بما عرفت 
ورضاها م ربها الذي إليه رجعت مرضية عنده وعند كافة الحدود الذين إلى 
معرفتهم انتهت وبلغت . والحمد لله الذى هدانا هذا وما كنا لنهتدى لولا أن هدانا 
الله » لقد جاءت رسل ربنا بالحق . 


۳ - من‌الباب الثانى والفصل الأول ؛ ص الله تعالى الذى لا تتجاسر نحوه 
اللخواطر ولا تسموإليه الأوهام والفمائر أبيح ”تللم الإبداع المكتى عنه بعالم الأمر 
وعالم العقل وعالم القدس وعالم الصفاء وام اللظافة اهام ال وحانی جميعًا معا دفعة 
واحدة من غير شی ء تقدمهم فيكون فم,هیول اول ولآمن شىء صحبهم فيكون ماثلا 
لم ومشاکلا ولاعلى شی أقلهم ویکوت كم مكانا !رلا واشرعيم عالم وجود من عدم 
غير موجود تفضلا منه وجوداً إذ من شيمة الكريم القاد رالتفضل ومن سجية العزيز 
العلم الود والتطول لا تاج إليهم ولا عابتا لم إذ هو متعال متکیر عن ذلك أوجدهم 
أشباحً) صورية محضة نورانية ذوات قامات ألفية كالقامات الإنانة البشرية 
مباينة لأنفسها الميولانية وأجامها اللحمية الدموية إذ هى كثائف ظلمانية لك 
لطائف هيولانية ۰ فأوجد تلاك الأشباح النورانية متساوية فى الكمال الأول الذى 
هو الوجود والحياة والقوة والقدرة لا تخالف فرها ولا تفاضل ولا تباين بيتها ولا مافل 
فیها دق وجل وكثر وقل عدلا منه عز وجل إذ العادل یتساوی عدله والفاضل یم 
فشله كا آخبر الکتاب الكريم من قول العلى العظيم : « وأو كان من عند غير الله 
لوجدوا فيه اختلافا کثیرآه؛ وهذا هو حقيقة میدنا حميد الدين فى المشرع السایع 
من السور الرابع من راحة العقل حيث قال : ودار الإبداع والانبعاث لا عائق فيها 
الحلوها من المواد الى تعود ونجردها منها وكرنها صوراً حضة لا تعتلق بادة ولا ها 
مادة ستحجزها عن الفعل وإذا كان لا عائق فيها الحلرها من الواد الى تعوق وتجردها 


A 
فوجود موجوداتها بزمان بل دفعة واحدة مثل وجود إشراق بسيط اطراء عن ضوء‎ 
الشمس لا بزمان وإضاءة النار البيت المظلم دفعة واحدة لا يزمان إلى قوله على أن‎ 
شيشا ن تلك الدار لم ۲ بالقرة بل وجود الكل‎ 
معا يريد بذلك أعلى الله قدسه نی حال وجودهم الأول وكام الأول الذى هم فيه‎ 
متساوون کا سبق به القول ء وهر مع ذلك فى بدء رجودهم جميعًا فى الفعل والعمل‎ 
غير معصرمين من اناطا ولزلل عصمنا الله من أن زل أو ندل أن نتضل أوأن‎ 

تضل بحن محمد وآ له الطاهرین . ۱ 


٤‏ - من الباب الثاني والفصلالثانىء ص۷ - ل: ثم إن واحداً من تلك الأشباح 
الصورية نظر بذاته إلى ذاته وإلى أبناء جنسه فعلم أن له ولم مبدعنًا بخلافهم فت 
عنه وعن أبناء جنسه الإلمية وأثبتها لمبدعهم:تعالى وشهد له بالوحدانية واعترف وأقر 
بالعبودية وسبح له وخشع وتذلل وخضي وتوسل بمتبمته إليه وضرع فطرقه من مبدعه 
المراد الإلحية والتابيدات الرحدانية وافعتل یه العل الفارى والنور الساری الذى هو 
كلمة الله تعالى ولذاك قيل إن اه وق امن وده المبدع تعالى إشارة إلى هذا 
للم ابخاری والتورالسارى يسمى أيضاً بالأمر وبه نص الكتاب الكريم بقوله تعالى: 
« يلق الروح من آمره على من يشاء من عبادهه وهو السمی‌بروح القدس إذ الفدس 
حر العةل الأول + وهذا ااعلماجخارى هو روح له متصل به من الله عز وجل وهوعلمه وقام 
به فاعلا وهو ذائه وصورته وکاله الثانى الذى صار عقلا تاما كاملا آزیا کل 
إذ به التأزل الأبدى واليةاء الكلى السرمدی ٠‏ والعلاء والعظمة والسناء والنعمة والحلال 
والعصمة وبه أحاط بكل شیء علماً وعلم ما كان وما سیکون ووجد فى ذانه من 


السرور والحذل: والحبور والعصمة والسناء والعظمة والكبر ياء ولئور والضياء ما لا 


رجم عنه لسان » ثم ازداد بذاك المبدع تعالى 


تذللا وخضوعًا وحيرة فى عظمته وخشوعاً ولذلك نطق الکتاب 


كريم بقوله تعال : * 
اك كل عام بسر الحلقة وأسباب الطبيعة 
نه د ثم إن الله تعالى اتخذه له حجابنا وجعله 


يرجد إلا من أسبابه فصار اسم 


۲ ۹ 
ه- من الباب الثانى والفصل الثالث: ص ۸ ل : ثم إنه آبه لا أبه 
هذا العقل الشريف اثئان من تلك الأشباح الصورية وهما العرب عنهما با 
الأولين » سبق أحدهما الآآخر فنظر بذاته إلى ذاته وإلى أبناء جه كما نظر الأول 
فلم أن له وهم ميدعًا بخلافهم فتى عن ذاته وعنهم الإلمرة وأثبتها له وسبح العقل 
الأول وقدسه إذ كان سابقنًا عليه إلى توحيد مبدعه وتنزيهه ونجریده واعترف بسبقه 
وطوله وشرفه على ابنه : جنسته فواصلته مواده وبركاته وتأبيداته ولحظاته واتصل به 
عند لك النور الإهى المتناهى فبلغ به الكمال الثانى وصار عقلا ازا تامًا كاملا 
معصومتا فاضلا ولا فرق بينه وبين الأول إلا برتبة السبق ۰ وكونه اتبعاثاً والأول 
إبداعًا » والإبداع لا كالانبعاث كا قال سيدنا حميد الدين فى راحة العقل : 
ولو كانت كيفية الإبداع ككيفية الانبعاث لكان الإبداع انبعاثا والانبعاث 
إبداعًا لأن العقل الأول هجر بذاته على توبثل ر مبدعه وننزیهه وتسبيحه ونقديسه 
میتدعاً ذلك من ذاته لذاته بذاته من غر للم تقد عليه ولا سابق سبقه إلى ذلك 
الفعل الذى به سما على أبناء جنسه وعلا عليه واستحق جميع الأسماء الشريفة 
الى لم تكن لغيره وهو الإبداع والمبدع الا الأول وا حقيقة وا الأول 
والوحدة والوااحد الأول نام والتام الأول والكمال والكامل الأول والأزل والأزلى الأول 
والعقل والعاقل الأول والقدرة والقادر الأول والحياة واللى الأول والسبق والسابق الأول 
والعصمة والمختصم الأول ومدهر الدهور والذهر الأول . 
> - من الباب الثانى والفصل انلامس > ص ٠١‏ ل : فاستحق أن يقال 
عليه الانبعاث الأول لما كان أولا فى ذلك وقبل عليه التالى لا كان تالا للعقل الأول 
فيا قام به من العقل وكذلك قوم العقل الثاني لما كان انب للأولفها فعله من الترحيد 
والتتزيه والتجريد + وقيل عليه اللوح لا كان مطرحا لععاع القلم الذى هو العقل 
الأول وقيل عليه النس الكلية لا كان أنفس عالمه وأشرفهم بعد الأول فصار كلا م 
وإليه انتبازم . 
۷- الباب الثانى والفصل الانی : ص ٠١١‏ ل : ثم إن العقل الأول اتحد 
بالانبعاث الأول واتخذه له حجاباً وإلى طاعته وطاعة مبدعه ب 


بآ وأقام الدعوة ف 
ذلك العام فدعاهم منه وحاطبهم به فأجاب سبعة أشباح صورية متفاوتون فى الإجابة 


۳۰ 
الواحد بعد الواحد فرق كل واحد منهم مبدعه وتز يهه واعترف برتبة العقل الأول وسبقه 
ورتة اثال له وحته وسبح وقدس حده الذى هو فى أفقه فأشرفت ذواتهم وعلت 
رتبهم ودرجاتهم واتصل بهم ذلك الور الإلى والعلم المتناحى ابتارى من العقل 
الأول إلى العقل الثانى المستمر إليهم وبه ابلاغ إلى الكمال الثانى انحل العالى من 
الداق . وهذا هو حقيقة قول سيدنا حميد الدين فى المشرع الخامس من السور 
الرابع من راحة العقل حيث قال على أن الموجود عن العقل الأول والمنبعث الأول 
عقول سبعة وجود كل واحد عن الآخر صاعداً إلى المنبعث وأن نور كل 
واحد منها ساطع سار فيا وجد عن الأول من الخصول والصورة يريد بذاك عند 
قيام هذه الدعوة هم وإجابتهم له واحد بعد واحد إلى أن بلغوا الكمال الثافىالذدى به 

النجاة والعصمة والفوز والنعمة والرأفة والرحمة . 


۸ - من الباب الثالث والفصل ال حامس بص ١١‏ :ثم إن الشبه ۱۱ الثالث ا كى 
عنه بالانبعاث الثانى التالى للانبعاث الأول ليطا ارظن أنه وإياه فى حال المساواة 
انقطعت عنه مادته وأظلنت ذانه ویعد عنهتوضتاز عاشراً فى أفق العقل التاسع 
هوومن فى ضمنه بعد أن كان ثالتا بلاط رار بعده من علته فاستبقظ 
عن الغفلة وعلم أن قد وقع فى اللنطيعة والزلة وتأمل ما السب الوجب لذلك وما للرقع 
له فيا هنالك وأقبل على أقرب العقول إليه متاجينًا ولرحمته طالبتا وراجيًا فذكر تعديه 


بزلته وضع وتاب واستكان وتوسل مجميع السابة 
0 


وحنت هذه العتول ال 
من أبناء جنسها واتصلت به المواد 
كلا وتجرد منتلك الفللمة عقا نورانيًا فبلغ 
النوراى فصار من ذوى العصمة ومتامات الرحة 


جميع ذنبه اشعتها له رحمة ورأثة به لكونه 
والتأييدات العلوية فأشرقت ذاته (شراقتا 
اننظ ساك العام 


جنا إلى ننه كاتا من جملة 


رتبة الكمال 


عالم السفاء وقدسه معنيًا با رمز به الكتاب الكريم من قول السميع العلم : دیا أبتها 
نیا با رمز به الکتاب الکررم من يع العليم : ديا آي 
التفس المطمئنة ارجعی إلى ربك راضية مرضية فادخلی فى عبادی وادخلی جنتی » 


وهو آدم الروحانی 1 


عنه أى الكتاب بعد توبته الابات : + فتلى آدم مر 


(۱) اسح (ذع) . (۲) ذنربه (ع) . 


۳۱ 
ربه کلمات فتاب عليه إنه هو التواب الرحيم » إذ الکلمات هی هذه العقول امجردة 
السبعة وإنما حصت بالكلمات لإضافتها إلى العقل الأول الذى اسم الكلمة واقع 
عليه بالحقيقة وهوالموسوم بها دون عام العقل وذلك لنطقه بكلمة الإخلاص قبل 
كل ناطق وهوشهادته لميدعه بالإلحية وهی على الحقيقة عبادته العملية وأما عبادته 
العلمية فهو ما هجم عليه لبدعه تعالى من الاغية والرحدانية ولذلاك خصوه باسم 
الكلمة دون غيره من العقول الإبداعية فوست هذه العقول السبعة بالكلمات 
المستعارة منه فم يسبب إضافتهم إليه وعوا عام العقل وعالم الإبداع وعالم القدس 
لاضافتهم إليه رکونه غير مضاف إليهم واختصاصه بهذه الأسماء دونهم لأن 
الفضول يضاف إلى الفاضل والناقصينسب إلى الأشهر الکامل وهذه العقول الجردة 
وان كانت قد بلغت الغاية من الفضل وااشرف والبياء والكمال نان العقل الأول 
قد فاقها وطالها وما عليها بسبقه ا وفعله وعبادته وعلمه وعمله والحمد لله الذى من" 
علينابها حرمه غيرنا وجعلنا من حملة علمه وخ رانب وصل الله على حمد وآله . 


- من الباب الرابع والفصلالأول.ء ص ۱۳: وإذ قد باغ بنا لقول مابلغ 
من الكلام على عالم الإبداع » فتتبعه بالکلام عل عالم الأجرام وابتداء كونه وكون 
ما بعده » فتقول بتوفيق الله إنه كان قد انعزل - فى ضمن المنبعث الثانى الذى 


صار عاشراً - أشباح كثيرة بعدت ببعده وهی منقسمة على ثلا 
الإلمية عنها وعن أبناء جنسها وأثبها١١المبدعهم‏ تعالى كا نی" اوأثبعت "وبحت 
العقل الأول وقدسته کا سبح وقدسه وتخطت الانبعاث الأول وجهلته كا تخعلی 
وجهله » مستملثة عنه متشبهة به إذ هو حدها وهی محدودة له وهی زوجه وحواه 
المحنوية لما حواه من التصور والاعتقال والتفكر والمزاوجة له ی ذلك وهو آدم الروحانی 
کا سبق به القول وذلك حقبقة ما رمز به الكتاب الكريم من قوله تعالی : « وقلنا 
اسكن أنت وزوجك ابلحنة وكلا منها رغد حيث شتا ولا تقر با هذه الك 
فتكونا من الظا مين ٠‏ والفرقة الثانية أقرت بالمبدع تعألى وا طرحت العقل الأول والانبعاث 
الأول وظنت أنها وزیاهما فى حال المساواة والممائلة . والفرقة الثالثة منهم حين فامت 
الدعوة فى دار الإبداع أنكرت وتکبرت وصدت واستکبرت ولم ترحد مبدعها 
ولا ات بأحد من العقول وهى أشد الفرق كفراً وأعظمها صدودا وذكراً . 


(۱) انبا( ق ل) . (۲) ش (ذع) - (۲) ات ق ل - 


۳۲ 
۰ ب الباب الثالث والفصل الثانى > ص ۱۲- ل : ولا وقع من العاشر وم 

والإتابة آلزم خلاص هذه القرق وكلفه لما كان ری م وس لزلل بعضهم 
وم الزاوجون على ما تصدر واعتقد ولذلك قبل من کسر عظمنًا نعليه جيره + 
فأقم مقام الأول فى حال الإبداع وأمر بخلاصهم فخاطب هذه الفرق 
ثلاث فتفروا وزجرهم تما هم علیه فلم یتزجروا ووعظهم فصدوا واستكيروا » 
فازدادوا ظلمة وبعداً فاستحقوا المبرط وامتزج بعضهم ببعض وترا كوا كتراكم الغيوم 
والضباب وتحركوا من ذزاتهم بذوانهم حركة آلة ۱۱ لذمهم به الطول وكان ميدأ 
هذه ال ركة حرارة وطالع حمل ومنتهاها برودة وغارب ميزان » ثم تحرکت حركة 
ثانية لزمها العرض وكان أرها رطوبة وعاشر جدى » ومنتهاها يبوسة ورابع سرطان > 
ثم تحركوا حركة ثالثة طلبوا أن يتلاقواءنها ذرانیم فوقعوا نی العمق > وكانت هذه 
الحركات بقصد من العناية الإلية لدي جهو المقل العاشر وااوکل بهم > 
وتصدهم بالحركة لا قام فى فكرة آن لا لاح كم بعد عظم زلتهم و بعدهم وظلمتهم 
وإصرارم وكنافتهم إلا باشخامی لم ةتمماثاةلعللش/الأشباح الصورية لكون شكلها 
أفضل الأشكال وأشرفها ولا سبيل إلى ذلك ! 
دار الإبداع ولن يكون ذلك إلا بمكان وزمان وعظم شدائد وامتحان » وحینئد 
يصعد ما تلطف وصفا ويرتكس ما دام على الزلة والهفوة ولذاث قالت الحكماء 
إن الإنسان أول الذكرة وآخر العمل + من هذه الحهة . 


ام دعوة مائلة للدعرة القائمة ى 


١‏ - من الياب الرابع 


تراكي بعضه فرق بعض وامتزج بعفه ببعض وصار هیول وصورة + 
فالصورة أشقه و 


أظامه رأكفه : عمدت 


أشياء منها جملتها آلة فعالة کالذ کر وهو در عم الأنلاك + 
کالانی وهى عام میات : 


الفرقة اون الى وحدت ت ایدم صبحت 


خاطيها العقل العاشر مع الفرقتين الأخربين 


(۱) یرید «آول» . 


۳۳ 
بعد توبته وتنصله وتکلیفه خلاصهم » آصرت بإصرارهما واستکبرت باستکبارهما 
وانحدرت بانحدارهما سائدة إلى الكثافة مفارقة لعالم اللطافة شعرت با هى فيه وندمت 
وطلبت الاستقالة والتوبة فلم يمكنها ذاث لا لكونها قد صارت هاوية فى الانحدار 
فجعلت أفلاكدًا وکوا کب وبروجا واستخرجت من هاتين الفرقتين لندمها وتوبتها 

فى حال هويتها وانحدارها . 

۲- الباب الرابع والنصل الرابع » ص 14 * : كان ابتداء تريب علم 
الأفلاك كابتداء خلق الإنسان شيا بعد شىء فاول منفعل ويتكون من 
الشمس الى هی مول نقطة , البركار ومسثول قلب الإنسان وهی مركز الحرارة 
الغريزية المنبعثة منها إلى ماهو فوقها من‌الکوا کب وتحتها من الكواكب والأمهات 
وهى أصل تلك المركة الأول ثم فلك القمر هو الرأس وهو مركز الرطربة 
والبرودة ثم زحل الذى هو مثول القدمين وهي كزهالر ودة لیبس + ثم استمر باق 
ذلك شیا بعد شىء حی سار كجمم أ الا وم قال له الحسم المطلق مقابل 
جسم الإنسان وجعل الفلاك احیط له روجا لكر ألطفه وأشرفه وهو اخرل هذا ابلسم 
المطلق القالب له فى جرنه كل يوم وة لب راحدة َيه وهو عون الکان ورأسه 
ويتاره الشمس فى الشرف والفضل لأنها أول من وقع منه الندامة والتوية بعده وهم 
فى حال الانحدار کا سبق به القول وهو آرل من سبح العقل وله ووحده ووحد 
الله بعد الفلك الحيط فجعل ها هذا النور الساطع الذی ملا السموات والأرض مثوبة 
فيا فعلته وسبق منها وکذاك الأنوار فى ساثر الكواكب والبروج كل منها جعل له 
على قدرما سبق منه لأن ميزان العبل قائم لا بغادر صغيرة ولا كبيرة إلا يغاب عليها 
ويعاقب فسبحان من هذه الندرةٍ قدرنه وهذهالصنعة صنعته تعالى جما يقول اللحاحلون 
لوا کا 

۳- القصل الخامس» ص ۱١‏ "° 
الأشباء امراك ة كرا الخطوط بعضیا فر 
اللفهق فى وقد اجتمع فيه لرا که وا 


ودة ويبوسة فانمتد منها ما انعقد وکان ن لارض 


إن هذه اتفطوط صارفا وسط من 
بعض ردو العمق الأول فسمى ابلو 
والستزج فصار طبائع مثمتة 


حوارة ويبوسة وحرارة ورطوبة و 


تأويل العام 


۳ 
الى هى الصخرة وهی أكثف جمیع ذلك وأظلمه وأكدره وهی الفرقة الثالثة الى لم 
توحد البدع تعالى ولم تلتزم شيشا من العقول وبتى ألطف ذلك مدبراً بها وهو النار 
واهواء والماء وهى الفرقة الثانية الى وحدت الله تعالى ولم تلترم بأى العقول ثم إن الاك 

دار على الوسط دورة وهمية فرست جميع الكواكب بأشعتها لنحو الصخرة 
جميع جهاتها فم جد ماي وکان قد بى حرفا دخان لطيف لم ينعقد بانعقادها 
ول يختلط بالامهات وذلك يقصد من العناية الإلمية لكونه من الفرقة الأول فلما 
بلغت تلك الأشعة إلى الصخرة وم تجد منفذاً انعد بها ذلك الدحان للمناسبة الى 
بينهوبينها ورجم کل شعاع إلى أصله وقد اتحد معه قسط من ذاك الدخان فتكون 
شعاع كل كوكب وما اتحد به من ذلك الدخان صدفة لتلك الكواكب الوهمية 
فلبسه والحمد لله الذى هدانا لمعرفة ذلك ومن علينا بتحقيق ما هنالك . 


۱۳ ل : ثم إن الأفلاك‎ 1١ من الباب الخامس والفض لكالاو ص‎ ٤ 
تحرکت حركة ثنبة ورمت بأشتتهای السخرة كذلك فلم تجد منفذآ‎ 
فيها فعادت تلك الأشعة ترید آما کته تشتطع البائ لها لضعف قواها وكون‎ 
الحركة دون الحركة الأول فانقطعت دون أماكنها وامتزجت با ماسها من‎ 
جسم افواء فصارت كرة منفردة عن سائر ذلك ابلسم فوعت بكرة النسيم وصارت‎ 
عا مازجها من تلك الأشعة معتدلا طبعها فكانت حياة جميع الموان » ويقال لها‎ 
البح بر السيال يمى على الحقيقة كرة الماء المحيط بالأرض من جميع جهاتها وما اتصل‎ 


من هذا النسيم إلى مغارات فى الأرض ور کم بعضه قوق بعض انعقد وتزاحم وضفط 
بعضه بعضاً فصارماء فظهر عيونًا لا انقطاع فا مدة من الزمان وهو عده بما اتصل 
به من ذلك وما پزید يتصل به من مياه الأمطار . 


8 - ونظراً إلى أنه توجد كتب كثيرة تشتسل على فلسفة العقول ولد العاد 
والتأويل فإننا نكتى باطلاع القراء عليها ونكتى بنشر القلیل الضرورى »نپا فى هذا 
الكتاب مشيرين إلى بعض الموضوعات الى توجد فى كتاب راحة العقل الذى تشر 
فى القاهرة . 


(۱) الغك نى (ل). 


۳۰ 

(۱) الشرع الثانى والسور الرابع ‏ ص ۱۰۲ - ف المنبعث الأول الذى هو 
العقل الثانى » المسمى فى السنة الإلمية و القلم » . 

(۲) المشرع الثالث والسور الرابع س ص ۱۰۸ ف المبعث الثانى » أو 
القائم بالقوة الذى هو اميولى المسمى فى السنة الإطية باللوح . . إلخ . 

(۳) المشرع الرايع والسور الرابع ‏ ص ۱۷۱ - فى الکرسی الذى هو الاك 
المقرب الذى هو ارك الأول . . إلخ . 

(4) الشرع الخامس والسور انللامس - ص ۱۷۰ - فى العرش الذى هو 
التحرلك الأول بما هو متحرك . . إلخ . 

تأزيل ۳ الصلوات : جاء فى تأو يل الدعائ:با مجلس انلامس من ابلزء الثالث 
ص ۱۹۲ من مخطوط الباكستان : ر تأليفك القاضی/ ألجمان) الصلاة فى التأويل 
مثلها مثل الدعوة ولذلك جاء فيا يؤثر من الدعاءختدتماع الأذان الذى هو ثل 
الدعاء إليها أن بقول من ممع المؤذن : لبيك یانما انداعی إلى القدالرسول 
فى عصره وکل إمام من بعده فى زمنه ومن أقامه الرسول إلى الدعاء إلى ما ی به 
عن الله ومن ذلك قوله تعالى : « يا قومنا أجيبوا داعى الله وآمنوا به» . 

إن اتلسس الصلوات فى 
انس الدعوات لأول العزم من 
وأولو العزم من الرسل خة أولم توح ثم ابا م موی ثم عیمی ثم عمد صلی 
الله عليه ول ما آدم عليه السلام فلم يكنمن 3 
ال آدم م ب فشی وم نجد له عرسا » 5 


لدحوة ۳ جعلت الصلاة نی کل 
خمس صلوات کل صلاة منیا مثل 


5 اله عد 
شريعة محمد صلى الله عليه ودام 


ل واحد من أول العزم 


أولى العزم وهى الصلاة 
وة الثالثة 


إبرأهم وهر 
ا ی لدعوة موبى عليه الملام وهی ال 


۳۹ 
وهو ثالث آول العزم» والعشاء الآخرة مثل لدعرة عيسى عليه السلام وهی الدعوة 
الرابعةوهو الرابع من أولى العزم وهی الصلاة الرابعة» والفجر وهی الصلاة الخامسة مثل 
لدعوة محمد عليه الصلاة والسلام وهی الدعوة الخامسة وهو خامس أول العزم » 

فأمره الله بأن يقم الصلاة ظاهراً وباطتًا . . . الخ . 

من المجلس السایع : إن مثل الصلاة مثل أول قائم بالدعوة وهو محمد صلى 
الله عليه صلم »وان الطهارة مثلها مث ل أساسه وهو على عليه السلام» وقیل إنذلك يدل 
عليه حروفها: فقيل صلاة أربعة أحرف » محمد 
أحرق وطهر كذلك ثلائة أحرف» على عليه السلام ثلاثة أحرفءفلا يصح إقرار 
بنبوة محمد صل الله عليه وسلم إلا لمن أقر بأن علي عليه السلام وصیه من بعده + 
كذلك لاتكون صلاة فى الظاهر من مصل إلا بطهارة »من ذلك أيضًا قوفي :الوضوه 
مفتاح الصلاة وكذلك لا يز البی إلا یل وصيه کا قال رسول الله صلى الله 
عليه وس : «أنا مدينة العم وعلى بابذ فد فلأت الباب» . ومنه قوله تعالى : 
« وأتوا البيوت من أبرابها » . 

(ف أو الكتاب ) قوله تعالى : : یخلنکم من بطون أمهاتكم خلتاً من بعد 
خلق » وتأويله أن الأمهات فى الباطن ه‌الستفیدون من ذوقهم المفيدون من دنهم 
وبطونهم ف التأويل باطن العلم الذىعندم يتقلون فيه المستفيدين منهم حد | بعد 
حدرت). 


بعة أحرف » ووضوء ثلالة 


وقوله تعالى : « فى ظلمات ثلاث » یعی فى الظاهر ماهو محيط » بابلنین من 
ظلمة البطن وظلمة الرحم وظلمة المشيمة الى هو فيها قد أحاطت به ولحاط اام 
بها ومثل الظلمات ها هنا فى الباطن مثل الستر وإلكمان إذ الل مثله مثل الباطن 


والقائم به وذلك قد يحيط به حدود ثلالة حد الإمام الذى هو أصله الآثى به رحد 


الحجة الذى هو قد صار عن الإمام إليه ودو العام به وحد من يقيمه ل ابن 
دونه . ومثل قطع سرة الولود مة الى هی به منصلة فثل المشيمة مثل ظاهر 


المؤمن المستجيب قبل دخوله الدعوة ولباسه قبل دخوله الدعوة الذى كان يعتقده ولم 


كن أخذه عن آراء أهل البدع والضلالة . 


المصلى فى اللغة عند العرب هو الفرس الذى يتلو السابق فى الحلبة إذا سابقوا 


۳۷ 

بين الحيل» فتأويل الصلوات على محمد صلى الله عليه وسلم الإقرار من يتاره من 

مه واعتقاد إمامتهم والدعاء إلى الله بأن یصلی ارم كذلك وذلك قول القائل اللهم 
صل" على محمد تأويله تابع الامامة بعده فى ذریته وصلها فيه رت ) . 


عن جعفر الصادق ( الزء الفامس - الجلس الأول من تأويل الدعائم) 
ص ۳۰۴ (ت) : - أنه قال إذا انعحت الصلاة فارفع يديك ولا تجاوز بها 
أذنيك وابسطهما بسطا ثم كبر فهذه الكبيرة اتی تکون فى أول الصلاة ھی تک 
الافتتاح ورفع اليدين فيهما واجب عند أكثر الناس إلا أنهم يختلفون فى منتهی 
حد ذلك والثابت عن أهل البيت ما جاء فى هذه الرواية عن الصادق صلى الله عليه 
وم ألا جاوز بهما الأذنين والذى يمر به فى ذلك أن يحاذى بأطراف الأصايع 
من اليدين أعلى الأذنين ويحاذى بأسفل کمن اسفل الذقن فتكون اليدان قد 
حاذتا ما ق الوجه من الافذ السبعة وهی ۳ واکنخران والعينان والأذنان وتأويل 
ذلك أن مثل البدين مثل الإمام وایجة ويل هده المنافلٍ السبعة مثل النطقام السبعة 
فثل رفع اليدين إلى أن يحاذيهما مثل الافرار ى أو دعوة التق بالإمام والحجة 
والنطقاء السبعة آعبی إمام الزمان وحجته وأن لا يفرق بين أحد «نهم ومثل قوله عند 
ذكر الله أكبر مثل ما قدمنا ذكره من ابتداء التكبير فى الأذان وأنه شهادة وإقرار 
واعتقاد بأن الله أكبر وأجل وأعظ من كل شى ء وأن النطقاء والأثمة والحجج وآن 
قرن الله طاعتهم بطاعته عباد من عباده مربوبون وأنه هو الذى أقامهم نللقه 
ونصبهم للتبليغ عنه إلى عباده فیکون الذى دخل فى دعوة الق وعرف بهم يشهد 
بذاك ويعتقده . 


لث » ص ۲۲۱ سات: قول الصادق صلى الله 


عليه وسام أول وقت الظهر زوال الشمس یعنی عن وسط السماء إلى جهة المغرب . 
ومثل صلاة الظيرمئل إمام الزمان ۱۱۱ وتأويل ذلك أن الشمس ف الباطن مثاها مثل 
ول الزمان من كان 


مثل قيام ذلاك الول وظهوره وغل 


ية ۾ محمد » وعو ياائض ما جاء فى ابلس انلاسس من ابل 
رمه كابل حسين ونشرما دار الكائب الأصرى 


عام 


۳۸ 
غروبها مثل نقلته وانفضاء أمره . وكان رسول الله صلى الله عليه وسلم فى وقته مثله 
مثل الشمس کا ذكرنا من وقت بعثه الله تعالى فيه إلى أن کل دينه الذى ابتعثه 
لإقامته و كاله بإقامة وصيه وذلك قول الله تعالى الذی أنزل عليه فى اليوم الذى قام 
فيه بولاية على عليه السلام بغدير خم م آ کلت لكر دینکم وأتممت عليكم 
نعمتى ورضیت لکم الإسلام دنا » فلما فعل ذلك صلى الله عليه وسلم مال إلى النقلة 
عن دار الدنیا إلى معاده فکان بين ذلك وبين وفاته سبعون لبلة وكان ذاك فى 
التأويل الزوال عل نان نيع هات ا ذكرنا من النهار الى جاء أن مثل عدد 
حر ور اسمه وام وصيه وذلك سبعة أحرف محمد صلی الله عليه یلم أربعة حرف 
وعل عليه السلام ثلاثة أحرف فذلاث سبعة مثل لسبع ساعات الیل الى تزول 
الشمس عندها الى مثلها مثله صلى الله عليه وسلم ومثل زواها زواله واثتقاله إلى 

معاده الذى آعد الله له فيه الكرامة لدیه . ۱ 


رأی المؤيد نی التأويل : إن ل2بارآنومعای/سوی ما تتداوله لسن العامة 

ما يستتبطونه حولم وقوتهم من دون اارجمی قی آهل الاستنباط من قال الله تعالىفيهم : 

« ولو ردو إلى الرسول و إلى أو الأم متهم "املع تن إستنبطونه منهم ٠١6‏ ونص 

الكتاب ناطق بأن للقرآن تأويلا بقول الله سبححانه : و وما يعلم تأویله إلا الله والراسخون 
۱ 3 


بل 


5 ام ۰ ویقول تعالى: و وتعليه من تأو يل الأحاديث»'''ويقول عزوجل 


کنبوا يما لم یطوا ا بطم ولا تچ نهم تأويله ۰ د وقال الى صلى الله عليه وسلم 
صاحب التتزیل وعلى وعلم التأويل معناه علم العاقية وما یفضی 
الامر إليه فى النهاية ذلاث قوله تعالى : و ذاك خير وأحسن تأوبلا » 
أى أحن عاقبة . 


هو الذى يتجار به فى الشدة ويفزع إليه 


(۱) سورة ان ۸۳/4 . 


(۲) سور آل عران ۱۷/۴ . 


(۳) سروة ييف ۰۲۱/۱۲ 


(4) سورة برس ۳۹/۱۰ ۰ 


۳۹ 


' بيان ااصطلحات الفاطمية 
(۱) الناطق : وهو الرسول من أول العزم مرموز إليه بحر (۵) : 
(۲) الوصى : وهو الوزیر ال یمن ناطق » مرموز إليه يحرف ( و) . 
(۳) الامام : هو ومن بعده بعتبر کل منهم هادیاً فی زمنه حی یختم ذلك 
الدور ومرموز إليه يحرف (1) . 


(4) الحجة : هو فى مكانته ومنصبه للإمام بمثابة الرصى للناطق » ومرموز 
اليه شرف رح ) . 

(ه) باب الأبواب أو داعى الدعاة هو دون الحجة وفرق الدعاة » ومرموز 
إلبه حرف ( ب ) . 

(") داعی ابلاغ : هو یل داعی الدعاة اوأعل من بقية الدعاة مرموز 
اليه حرف (غ ) . 

(۷) الداعی الطلق : یل داعی ابلاغ وهو النائب عن الامام فى دور 
الاستتار ومرموز إليه يحرف ( ق) 

(۸) الأذون : خليفة الداعی المطلق ونائبه فى دور الاستتار » ومرموز إليه 
شرف (ذ) . 

)٩(‏ المكاسر: وهو التالى للمأذون فى دور الامتتار ومرموز إلبه حرف (م). 

. المستجيب : وهو المؤمن الكامل مرمرز إليه حرف (ج)‎ )٠١( 

وهذه الألقاب تعبر عن الحدود اللسمانية أمثاها الروحائية 
وهی العقول العشرة » 

را العمل الأ 


والرموز وهو مرموز إليه شرف (ع ) . 
(۲) العقل الثای : وقد سبق 


الیه حرف رث) . 
(۳) سيعة 


الما بر (سل) . 
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هذه الدرجات العشر ترتبط بالعلم الادی ولأصحابها بعد ذلك أن يتقدمرا 
صعوداً إلى مرتبة الإمام ۰ ثم يتستى م بعد ذلك أن یصعدوا إلى مقامات العقول 
درجة بعد درجة ۰ ونجد الایضاح الكامل لكل هذا فى كتاب و الأنوار اللطيفة » 
(من راحة العقل ص ۱۳4) أن المراتب العشر ثلاث منها كلرة » وسيع منها 
تابعة » فالثلاث الكلية هى الرسالة الى هی إفاضة البركة بتأسیس قوانين العيادة 
العملية الظاهرة بالتتريل والشريعة انى هی أشياء كثيرة بها تصير الأنفس إلى الوجود 
وتنال الكمال الأول » ثم الوصاية الى هی قبول البركة بکلیتها والقيام بها ميم 
التتزیل وتأسيس قوانين العبادة العلمية الباطنية ب 
تتصور الأنفس بالصورة الأبدية وتنال كالما الثانى . ثم الإمامة الى هی الآمر 
وسياسة الأمة كافة على سنن الدين » تجمع أشياء كثيرة بها يتعلق عارة اطرث 
ولنسل ظاهراً وباطنا . وجذب الأنفس إلى الوجود وبذلاك سیاه الله تعالى ( ول 
الأمر ) والسبع التابعة هی أولا : فصل اباب لذی يتعلق بالباب واا : الحكم 
فى ترتيب الراتب وارتضاء الآراء والاعذات) على موازنة انى وإظهار تأويل 
الكتاب الذى يتعلق بالحجة » ولفلایفال الله تعالى إخباراً عن منته على داود : 
« وآ تيناه الحكمة وفصل انلطاب و إذا كآن حجة فعلت درجة فنال النةبالبابية . 
واا : الاحتجاج بالبرهان فى إثبات الحدود العلوية ومراتبها فى وجود العاد وتعر يهف 
العاد الذى يتعلق بداعى البلاغ . ورابعًا : تعلم العبادة العلمية وزكر التأويل 
وتعريف الحدود الذى ينعلق بالداعى المطلق . وخاساً : تعلم مرا العبادة العلمية 
وتعر یف الحدود السفلية وأدوارها صغاراً وكباراً الذى يتعلق بالداعى الطلق . وسادساً : 
الذى يتعلق بالمأذون ااطلی 
وسابق المكاسرة والمعدلة إلى التق الذى يتعلق بالمأذون احصور (ءن راحة العقل 


آخذ العهد والميئاق وتعريف رسوم الدين ودار 


ص ۱۳۸) . 

الحدود العلوية اخدود السفلية 

الوجود الأول هو القلك الأعلى الوجود الأول هو الناطق رتبة التتزيل 
المبدع الأول 


الوجود الثانى هو الفلك الثانى الموجود الثانى هو الأساس رتبة التأويل 
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المتبعث الأول 
الموجود الثالث الفلك الثالث ‏ المرجود اثالث هو الإمام ‏ رتبة الأمر 
' (زحل) 
الموجرد رایع الفلك الرابع الموجود الرابع لباب رتبةفصل اتلطاب 
الشری) ( الذىهوالملك) 
الوجود الحامس الفلاث انخاسس الموجود انامس الحجة رتبة الک نیا 
«الریغ) كانحقنًا وباطلا 
الوجود المادس ‏ الفلاث السادس الوجود السادس داعى ‏ رتية الاحتجاج 
رالشسس) ابلاغ وتعریف العاد 
الوجود السابع الفلك اسابع المرجود الام الاعی رتبة تعریف 
( الزهرة) الحدود العلوية 
الوجود اشامن ."الاك الثامن الوجود الأمن لاف رتبة تعريف دود 
( عطارد) الود السلنية والعبادة 
الظاهرة 
الرجود الناسع الفلك التاسع المرجود التاسع المأذرن رتبة أخذ ید 
(التمر) المطلق والميثاق المستجيبة 
المرجود العاشر ما دون الفللك ‏ الموجود العاشرالمأذون الحدود 
الطباع الذى هوالمكاسر 


من الحدود السقلية الذى ليس له إلا العناية بالأنفس وجذيها إلى العبادة 
والطاعة . 

من اباب الثانى والفصل 1 نام + ص ٠١‏ ل : ثم إن هذا الشخص 
الناضل ( العثل العاشر ) آتام دعوت إلى أن استخرج منها ولده الذی ينوب 


منابه 


يقوم مقامه وهو اارسوم بالانبعاث» کا أن 


| الشخص يوم بالابداع 
لکرنهما ی هذا الما متابلین للإبداع والانبعاث ى عام العثل وکون هذا الولد 
أول منبعث فى هذا العام . وكذلك كل مقام بعدها تال عله الإإبدام 5 وگل 
من يستخرجه من دعوته الذى هو ولده فيو الانبعاث للمقابلة الى بيتهم » 
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م إنه نص على ولده هذا بالأمانة وانتقل إلى دار كرامة الله تعالی وكان خالا فى 
رتبته العثل العاشر لتدبير عالم الطبيعة وجد مثله من يخلفه ی ذاث المقام 
العالى وانتقل إلى رتبة العتا ل سم العتل الثامن » وحم جرا. 
اقل ار من فى ضمنه إلى مرتبة العمل الثالث والثالث إلى العفل الثانى للعقل 

الأول وهو الانبعاث الأول ورتبته جنة الأوی ال لى لیس فوقها مرتبة إلا مرتبة العقل 
الأول الى هى مربة الوحدة الى لا يبلغها أحد من العتول سواه ومی‌سدرة التتهی 
ومرتبة النالى هى جنة المارى إليها ینتهی جميع المثابين من الروحانیین وابلسمانيين 
على حب هذا التندّل شيشا بعد شى ء » على مرور الأدوار e‏ » ذلك كذلك 
وبها رمز الکتاب الكريم بقوله تاز لى: ١‏ عند سدرة المنتهى عندها جنة المأوى » وهی 


ی ضمته ا! 
ف ضمنه إلى 


الى قال فيها الرسول صلى الل عليدرسم : * إن الحنة ما لا عين رأت ولا أذن ست 
ولا حطر على قلب بشر : ما آعده اه تما فیها لأوليائه من العلاء والرقعة والستا 
والسرة والكيريا ولا سبيل إلى وصض | ما للتااك) !! با : وکی من القول فيه 
ما ورد فى الورا من قول الله تعالي تیر قال زر ھ ایی يابن آدم أجملاك مش 
حی لا نموت . عزی زا لا تذل » خن لا تفتر» إن فى ذلاث لذ کری ان کان له قلب 
أو ال ی السمع وهو شهيد . وهذ! الد لشخص الفاصل النتقز ل ال رتبة الماشر لا یتپیاً 
لاحد من القامات ما تیا له وی بر العاشر دفعة واحدة لانه أوجد 
3 أبخنة الإبداعية مبدعنًا بعد المدة الطوياة قال بالوحدانية به کنام الیدع الأول 


قد غی حی ا جب 
اليه جزم وهو طا کل . 


من الباب الثالث والنصل 
الفاضل التصوص 
ودعا إلى توحید الله تعالى 


وسواه من المقامات بالإضافة 


ول = ص- ۲ (ل) : من ولد هذا الشخص 
ليه النائم فى مقامه خلفاء لعالم الدين أقام الدعرة نی عاله 
ته احلاص تلاك لقو الغريقة فى بحر الیو 
وأسر الطبيعة وامتخراج من يخلفه ی متامه کا فعل ولده وی له من 
دعوتی ناذا استخرح‌سنها ولده : ن ما عليه من الخدمة انتقل إلى أفق مرتية 
العقل العاد ا 2 
بعده انتهى إليهء ولا تزا 


من متامه 
معه إلى وفاء 


r 
عدتهم أو انقضاء مدتهم وذلك الموضع هو البرزخ الذى رمز به الکتاب الکریم‎ 
بقوله تعالى :د ومن ورائهم برزخ إلى يوم يبعثون » وهو البرزخ الذموم المعد لأهل‎ 
الشر وغير ذلك ووفاء عدتهم أن یکماوا ماثة ألف وأربعة وعشرين ألف صررة»‎ 
وأما مدتهم فسبعة آلاف سنة فعند رفائها يقوم قائمهم ستخرجا من دعوة‎ 
أبيه کاستخراجهم فتصل به هذه التامات الموقوفة فى البرزخ ويكون کل واحد‎ 
منهم عضواً من أعضاء هيكله النورانی » إلخ.‎ 
فعند مفارقته سمه وانتقاله من هذه الدنيا يصير عقلا قدسانينً جرد ما‎ 
قد جرى فيه ما جرى فى العقول احجردة العالية فلا يكون بينه وبينهم إلا مرتبة‎ 
السب لا غير » ولذلك قال ناطق الدورصل الله عليه وسلم إن لله تعالى ماثة لش‎ 
نی وأربعة وعشرين ألف نی مشيراً إلى هذا امیکل الشريف العظم وإليه أشار‎ 
الکتاب الكريم بقوله تعالى : « قل إن الأولان والآخير بن خجموعون إلى ميقات يوم‎ 
معلوم» فهو الميقات المجتمع إليه الأولرن والاخرون وهو اشجمع للم وهر اليوم المعلوم وهو‎ 
دوره آعی دور الكشف الذى هو تبتيمون,ألف سنة ولك نطق الکتاب الكريم‎ 


حيثقال تعالى: «ق‌بوم كان مقداره خمسین ألفسنة» وعنها قيام هذا القائم عليه 
السلام يقع الحساب بن يديه وإليه الثواب والعقاب ثم يستخرج من دعونه من يكون 
له ولداً يخلفه فى مقامه وينص عليه وينتقل صاعداً إلى مرئبة العقل الماشر . 
من الباب الثالث والفصل الثانى ‏ ص ۲۷ ( ل ) وعند نقلته وانقضاء دور 
ابتداء دور الستر ويقوم ولده بعده 
قد انتهی ال أمده و بلغ الكتاب أجله ونواية حده , 


ویکون الأثمة فى غاية 


فى الدعرة ضعف لأن دور الكشف 


من اباب الثالث والفصل الثالث + ص ۲۷ (4) ثم إنه على وفاء هذه 
الثلاثة الالاف ستة اسان ناطفًا وهو آدم عليه السلام فيقيم له 


(۱) یکین (ق د) . 


4 


حدوداً وبتئن قوانين . . . . . إلى لم أساسسًا يخلفه فى أمته وانتقل إلى دار 
كرامة الله تعالى وجرت الإمامة متسلسلة من إمام إلى إمام إلى وقاء دوره . وقام 
یعده الناطق الثانى وهو توح عليه انلام 


قيامه عن أمر إمام زمانه وهو هود عليه 
السلام وضده عوج بن عنق » فقن قوانین وشرع شرعاً غير ذلك الأول . 
ثم أقام وصيه ساماً عليه السلام شلف فى أمته ثم نص عليه وانتقل إلى دار كراءة 
الله وجرت الإمامة متلسلة إلى تام دوره» وقام إبراهيم عليه السلام عن أمر إمام 
زمانه الذى هو صالح عليه البلام فكان ضده النمرود بن کنعان فقن قوانين و 
وأقام وصيه إسماعيل عليه السلام وانتقل إلى دار كرامة الله تعالى وجرت الامامة 
متسللة فىعقبه إلى وفاء دوره . وقام موسى عن أمر إمام زمانه وكان إبليسه فرعون . 
ففعل کا فعل من كان قبله إلى وفاء دوره وقام عیسی عليه السلام عن أمر زمانه 
الذى هو خزعة عليه السلام ففعل كفعل .من كان قله إلى وقاء دوره وقام محمد 
عليه الصلاة سد عن أمر زمانه ال هو أب وطالب ١١‏ وكان له ضدان آبو لهب 
وأبو جهل . ثم أقام وصيه عل بت خاب عليه السلام وانتقل إلى دار 
كرام ا تما 

وقام أمير المؤمنين إلى وفاء مدته ونص على ولده الحسن مستودعتا ثم على ولده 
الحسين مستق | وجرت الإمامة متسلساة كذلك إلى دور الأتماء محمد ۱۳۱ بن [سماعيل 
ثم قام و دور أنئمة دور الخلفاء وهو عبد الله بن محمد » انطرد كذلك إلى وفاء 
دورهم اولانا المعز لدين الله وقا ر الأشهاد وهو مولانا العزيز بالله وانطرد 
نا الطيب ی القاسم > أول دور الابدال وهو مانا 
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كذلك إلى وفاء دورهم > 
الطیب عليه السلام وی 


د الأمر كذلك إلى وفاء دورم بسابميم وقام حجة 
وت السبعة الآلاف سنة 3 ھی 2 دور و الت الذى هو الايا .كا 


(۱) كان أبر طالب فى 
( ؟ ) والآئمة بعد الوصى على بن أ 
هذا الدور و دور الآ EE‏ 


بالإمام المز لدين ات 


بيدأ دور انیا اد من الإمام ا المزیز بالل حى 2 القاسم 
الآمر وهو أول الأمة فى دور الایدال . 


2 4 
تاوبلا لقن 
و ا 
تألیف 
النعمان بن محمد قاضي قضاة المعز لدين الله الفاطمى 
محمد حسن لاقن 
عبد كيه ان ار ری 
( من علماء الأزهر » وابخامعة السيفرة الفاطمية بالهند) 
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تت گی زوس دک 


۷ 
الجلس الأول من ابلوزه الأول 
بسم الله الرحمن اررحم 

الحمد لله مخرج الودق ومقدر الرزق > وخالق العباد فى بطون أمهاتهم خلت 
من بعد خلق > وصلى الله على أفضل البرية محمد نبيه والأثئمة من قريته الغرة33) 
'الهادية الزكية . 

قد ممعم أيها الزینون فيا تقدم كيف أن تتتقلون!؟ سالا بعد حال فى حدود 
مین كانتقالكم فى نكأ الخلق الظاهر وان خلق الدين مثله فى الباطن لقرل الله 
عز وجل: «ثم أنشأناه خلقًا آخر فتبارك الله أحسن” الحالقین »'وقوله عر وجل 
و يخلقكم فى بطون آمهانکم خلقا من بعد خلو ته . 

تأويله ف الباطن ما قد عنم الأصلافيهراق الامیاتنی الباطن م استفیدون 
خن فوقیم دون من جونهم »وبطونيم ف التأزيل باطن العم الذىعندم یقن 
فيه الستفیدین منهم حد | بعد حد ودل خلق ین رقوله تعالى نی ظلمات ثلاث 
عى فى الظاهر ما هو حيط بابحنين من ظلمة البطن وظلمة الرحم وظامة الشيمة 
الى هو فيها قد أحاطت به وأحاط الرحم بها والبطن بالرحم ومشل الظلمات هاهنا 
ف الباطن مثل الستر والكتمان إذ الليل مثله مثل الباطن والقائم به وذلك قد يحيط به 
حدود ثلاثة: حد الإمام اللی‌هو أصله الآتى به» وحد الحجةالذى هو قد صار عن 
الإمام إليه وهو الا به» وحد من يقيمه للمستفيدين دونه ؛وقد بدأكر ول الله لا 
لدعوته فأخذ عليكم ميثاقه وعهده وكنم حينئذ فى التمشيل الباطن کالولودین 
فى الظاهر بمثل ما يبتدأ به المولود فأول ذلك أن يختبرما هو أذ كر أم آنی صحيح 
ابلوارح أم قاسد شىء منها وكذلك ينبغى للداعى إذا أخذ على الستجیب أن 
يختبر حاله هل هو من یصلح أن ر ون مفیدا فذاك مثل الذ کر أو مستفيد؟ 
فذلك مثل الأنی لأن ذلك يعلم بجا فيه من الحاسة والذهن والتخلف والبلادة وان 


(۱) لش (ق س) . 
(۲) ترذ (ق ز) . 
(r)‏ 


(4) 


۸ 
كانت أحواله حسنة أو سيئة وذاث مثل سلامة الأعضاء أو فسادها أو نقصها م 
يأخذ فى معاملته بما يصلح له کثل ما تصلح به أحوال المولود فى حين ولادته 
من القيام بأمر ظاهره من دهن ظاهر بدنه وتعديل أعضائه وقطع سرته وشده 
بالعصائب وأشباه ذلك ما يصنع فى أمره للا بضطرب فيفسد خلقه . 
وأما مثل قطع سرة الواود من المشيمة ألى هی به متصلة وکانت لباساً عليه 
وطرح تلك الشيمة عنه ودفنها بأنها قد صارت بخروجه منها وقطع سرته عنها 
خسة ميتة فئل المشيمة مثل ظاعر المؤمن المستجيب قبل دوه الدعوة ولباسه قبل 
دخولة الدعوة الذى كان يعتقده وم يأخذه عن إمام أهل الق ولكن أخذه عن 
آراء أهل البدع وإلضلالة »وأا قطع سرتدو إبانته منها فتطعهعن ذلك ورفضه إياه كا 
ترفض" المشيمة ونستقذر بعد أن كانت هى ظاهر الولود » كذلك برفض الؤين 
الستجیب ما كان عليه من ظاهر أهل الالن و بيك بظاهر أهل اق وباطنهم 
ومثل ما یترك من سرته عند قطعها ویربط! ويكوى.ظرفه إلى أن يمف ويسقط مثل 
ما ارك المستجيب عليه من توحید انلك الظاهر .الذي هبو إلى الشرك أقرب كا 
قال تعالى : و وما یفن أكارم بالل إلا وهم مشركون ٠٠6‏ 'فبترك على ذلك فى وقت الخد 
عليه إلا أنه يعرف أنه سيوقف على حقيقة توحيد الله و 
ما كان عليه من ذلك من التشيب 
ونين له ذلاك سقط عنه ما کان يعتقده من افتراء 
المبطلين على الله نی ذلك وهذا مثل سقوط سرة الواود بعد أيام من ولادته ومثل 
ما يصنع بظاهر بدنمئن الإصلاح مثل ما يجب أن يبتدئ به الذمن الت 
أخذ العيد عليه من تم جار الشريعة الذى تعبد الله تعالى العباد 
وافترض عليهم العمل به وقد بسط لك 


یل الله فى کتاب دعام الإسلام 
وابتدأكي بذ کا ينبغى فى ذلك ولا يوز غيره فأنكر ذاث من قد كان سلك أو 
مك به المزمنين وقالوا هذا هو الظاهر الذى كنا نعرفه ولم يعلموا أن من 
لا ظاهر له فهو بادی العورة مكشوف السوءة خارج من اللة فأعرض عن ذلك 


من كانت هذه سبيله وأقبل علیه من هدی لرشده وكانوا فى ذلك على درجات 


(۱) سور بويت 


1۹ 
وطبقات فنهم البارع فيه الستفید والتوسط والقصر على حالات كثيرة وذلك 
مثل ما ذكرناه ما يجب من اطراح ظاهر اتخالفين الذین" أثبتوه للم بآرائهم 
وقياسهم وأهوائهم وأخذ ظاهر الدين عن أولياء الله الذين صار إليهم عن رسوله 
صلى الله عليه وسلم فعلم ذلك منكم من علمه وتخلف من تخلف فيه فلم ير وى الله 
حبس السابقين منكم على: المتخلفين فيسط ل بعد ذلك حد !1 من حدود الدين 
وهو حد الرضاع الباطن أثبت لكم فيه أصول التأويل وجاء فيه برموز من الباطن 
وبعض التصريح ليكون ذلك مقددمة من العلم تثيت فى القلوب على حسب الواجب 
فى ذلك وأقامكم عليه مدة حولین كا ذلك واجب الرضاع فى الظاهر نکتم أيضا 
فيه على سبيل ما كنم فى اند" الذى قبله من البق والتخلف فلم بر أيهم ول 
الله حبس السابقين منكم على المتخا. بن » و بط لكم هذا الحد وهو حد التربية 
وهذا انجلس ابتداژه وابتدا کم من ذلك بتاریل: مات کتاب الدعائم من أوله إلى 
آخرة لتعلموا باطن ما اقترض الله تعالى غلیکمالفتلظاهره وتعبدكم بعلمه من 
حلاله وحرامه وقضايا دبنه وأحكامه فن )بارخ اقیهفهو منزلة من باغ 
التكاح وأنس رشده واستحق قبض ماله والتصرف فيه "كا يتصرف ابا الأمر 
فى ماله وم يقصر به ول الله عن الواجب له ومن تخلف عنه كانت سبيله سیل 
من يولى عليه أن يؤنس منه الرشد وذلاك لأنه اليد الثالث کا ممعم وبعد اد 
الثالث من الولادة فى الظاهر يكون حد البلوغ فيه للمولود لأنه يكون مواودا 
يصلح ظاهر بدنه كا ذكرنا ثم رضيعًا يغذى باللإن ثم صب 
الحم بعد ذلك والله يجرى ابلمیع بلطفه على ما يرضاه ويرضى وليه حوله وقوته 
وفضله عليهم ونعمته إن شاء الله ولا حول ولا قوة إلا بالل . 
ول ما ذکرنی کتاب دعاثم الإسلام من 
« لسلکن سبل الم قبلكم حذو العل بالنعل 


ضب لدخلتموه » فهو حدديث مشهورعنه صل 


الله صلى الله عليه وسلم > 
بالقذة حى لو دخلوا جحر 
ليه وسلم يرويه الخاص والعام . 
و لتركين سن من کان قبلكم ذراعتا بذراع وبا 
یباع حی لوسلكوا خشرم دبر لسلكتموه 6 فانلشرم مأرى الزنابير وهو قب تبنيه 
من الطین شبيه بثقب النحل الذى تبنيه من الشمع تفرخ فيه كا تفر النحل فى 


قو 


(۱) اللو (ق‌س) . 


3 
3 وقلژه بعد ذلك عسلا ای لا تفعل ذلك رالدبر جماعة الزنابير . 

قد ممعم فيا بسط لكم من الأ عليكم من حد الرضاع فى الباطن 

الاك جنر ی ارون ا ن ار فى البطن بيهم هم ویکنی عنهم 

بذ كردم فى القرآن وف الكلام ومن ذلك قول الله : و وما من دابة فى الأرض ولاطاثر 

یطبر بجناحیه إلا آم أمثالكم ما فرطنا فى الكتاب من شی ء »ع ۱۱ تأخير تعالى جل 

من بر أن جميع الدواب والطير أمثال للعباد الآدميين فضرب من ذلك أمثالا 07 
قد مععم بعضها وتسمعون من ذلك ما یی موضعه إن شاء الله تعالى وقد 


أمثال ای وخحشاشها ولموام أمشال الخشو والرعاع من الناس وأن کر 
أمثال المؤمنين 


ومن ذلك الحديث الأثور : و المثمنون كالنحل لو علمت الطيرما فى بطرنها 
لأكلتها » كذلك المؤمن لو عل الكافرما فيه خضل وا والعلم واطکمة لقتله حسدا: 
له والزنابير أمثال حشو أهل الباطل النیین یتشبهون بأحل الإبمان كا أن الزنبور 
يشبه النحل وکر کی صنعة تا كنيع بيع فيه لزنو ربالطين ریس فيه 
عسل كذلك أمثاله من حشو أهل الباطل لا خير عندهم وان تشبهوا بأهل 
البق وااقسب أحد الخشرات فضرب صلى الله عليه وسل جحر الضب وخشرءالدبر 
والدبر جماعة الزنابير كا قلنا مثلا لدعوة أشرار الناس وأ باشهم رأخبر الأمة أنهم 
سيسلكون فى اتباعهم أمثانم ملك من تقدمهم من الم وقد فعلوا واتبعوا السفلة 
والأشرار وأوباش الخلق ذبوا عليه صلی الله عليه وسلم فزتموا أنه قال 
أطع إمامك وان كان أ ان والعبدان والأوباش والأشرار 
ونموم أئمة من دون أولياء الله فهذا هذا تأويلالحديث ومنه قول بِعْمُوب لیوسف : « وکذلاث 
يجتبيك ربك ويعلمك من تأويل الأحاديث ,"اما جحر القب وخشوع الدبر 
فليس ما يدخله الناس ولایصیح الظاهروقول الله تعالى : «ولايدخلون ابكنة 
أویل سیق ذ کره فى موضعه إن شاه اله تعلی, 


(۲) اترات (فح) . 


ن 


١ه‏ 
وأما ما جاء فى كتاب الدعائم من قول الباقر محمد صلى الله عليه وسلم:بنی 

الإسلام على سبع دعائم الولاية وهى أفضل وبها وبالولى ينتهى إلى معرفتها والطهارة 
والصلاة والزكاة والصوم والحج وابشهاد؛ فهذه كما قال صلى الله عليه وسلم دعام 
الإسلام قواعده وأصوله الى افترضها اللهعلى عباده وا فى التأويل الباطن أمثال» 
فالولاية مثلها مثل آدم صلى الله عليه لأنه أول من افترض الله عز وجل ولایته وأمر 
الملائكة بالسجود له والسجود الطاعة وحی الولاية ول يكلفهم غير ذلك فسجدوا 
إلا إبليس کا أخبر تعالى فكانت احتة بآدم صل الله عليه الولاية وكان آدم مثلها 
ولا بد لجميع الحلق من اعتقاد ولايته ومن لم يتوله لم تنفعه ولاية من تولاه من بعده 
إذا لم يدن بولايته ويعترف بحقه وبأنه أصل من أوجب الله ولايته من رسله وأنبيائه 
وأئمة دينه وهو 2 وأبوهم + والطهارة مثلها مثل توح صلى الله عايه وهو أول میموث 
ومرسل من قبل الله لتطهير العباد من العاصي, والذذوب الى اقترفوها ووقعوا فيها من 
بعد آدم صل الله عليه وهو أول ناطق هن :بعد أول أولى العزم من الرسل أصحاب 
الشرائع وجعل الله آيته الى جاء بها ا ما« تلدي جعله للطهارة وسماه طهوراً» والصلاة 
مثلها مثل إبراهم صلى الله عليه وسم وه لذی بو الت ارام ونصب المقام فجعل 
الله ابیت قبلة" والقام مصلی وحكى قوله تعالى  :‏ إفى وجهت وجهى الذى فطر 
السموات والأرض حنيفمًا وما أنا من المشركين » ۲۷ وكان هذا القول هو افتتاح 
الصلاة للمصلين ء والزكاة'' 'مثلها مثل موسى وهو أول من دعا إلبها وأرسل بها قال 
الله تعالى : «هل آناك حديث میبی إذ ناداه ربه بالواد المقدس 
طوى اذهب إلى فرعون إنه طغى فتل هل لك إلى أن ترکی» ۱۳۱ فكان ول ما أمره 
الله أن یدعوه إليه أن یڑک والصوم مثله مثل عیسی عليه السلام ودو أول ما خاطب 
به أمه أن تقول لمن رأته من البشر وهو قوله الذى 
من‌ایشر أحداً فقول 


تعالى عنه طا : « فإما ترين 


E YE‏ انس »۲*۱ كان 
برت للرحمن صوما فان | کلم اليوم انسیا ٠‏ ءوكان 


(۱) سور الأتمام : ۷١‏ . 


(۲) وضوح النسبة بين مربى صل الله عليه ولم وانزكاة يتجل فى متفه مع قارون ( إن تارون 


کان من قرم موبى فبغى 


۲ 


هو كذلك یصوم دهره وم يكن بأتى النساء کا لا يجوز صائم أن 
صومه١ ١‏ و مج مشله مثل مد صل | الله عليه وسلم وهو أول من أقام مناسك احج وسن" 
سنته وكانت العرب وغيرها من الم تحج بيت فى ابلاهلية ولا تقم شيشا من مناسكه 
"كنا أخبر الله تعلی عنهم بة له: : وما كان صلاتيم عند البيت إلا مکاء وتصدية ه210 
وكانوا يطوفون به عراة فكان اول شی ء نهاهم عنه ذلك فقال فى العمرة نی اعتمرها 
قبل فتح مكة بعد أن وادع لیا رم مشركين :لا بطوفن بعد هذا بالبيت عريان 
ت أصنامًا لم يعبدونها فلما فتح الله 
مكة كسرها وأزاها وسن لم سان الحج اسکه وأقام م بأمر الله معالمه وافترض 
فرائضه وكان الحج خاتمة الأعمال الفروضة وكان هو صلى الله عليه وسلم خاتم 
ان من دعائم الإسلام غير ابلهاد وهو مثل سابع الآئمة الذى 

يكون سابع أسبوعهم الأخير الذى هو صايجب القبامة وهو كا نقدم القول فيا 
#معتموه يعد ساپس للنطقاء | ء إذ قد جمم اب الناي/کليم على آمره فلا يدع اعدا 
خالف دين الإسلام وحدود الإعان إلأ-قثله وهو أحد أنمة سد مإ ی الله عليه وسلم 
وآخر إمام من بنه ره ده جع لام شروک عمد صل انه عليه وم 
ففضله الله بذلك على سائر من تقدمه من الأرسلين وجعل له دونهم ن سثلين 
المج وابحهاد وإذا کان الذى مثله مثل الماد من أهل دعونه وشريعته وأحد آولاده 
وأئمة دينهفلذلك قام هويا بابشهاد مع إقامة الحج؛ واب لهاد ليس من أصل الأعمال 
إئما هو دعاء إلى اتباع الد ا امتنع من ذلك وكذلك مق اللي هو 
حاتم الآئمة لا یکون فى وقته عمل ی تمال عن ذلك بقوله : وى 2 
آباتربك لا ينفع نفس إيمانها لم 2 
فلذاث كان عسد صل اله عليه وسلم الذى ر 
الذى هو خعاتم الأعمال ونرضه مرة 1 


ولا عریانة» وکانوا قد نصبوا حول البيت 


کته وان مات قضى عنه بعد موته وکذاك يحرى هذه الأمثال فى أسابيع الأئمة 


۳ 
يكون أول كل أسبوع منهم مثله مثل الولاية لأنه أول من افترض الله منهم ولایته» 
والثانى مثله مثل الطهارة» وإلثالث مثله مثل الصلاة » والرابع مثله مثل الركاة » والخامس 
مله مثل الصوم» والسادس مثلهمشل الج على ما تقدم من أمثال النطقاء» والسادس 
منهم يسدى متا کا معى حمد صلی الله عليه وسلم خاتم رون ویکمل به أمر 
الأسبوع » ويكون السا ع أقواهم وی به الأمرومثله مثل ابخهاد علىما تقدم به القول. 
فهذه أمثال السيع الدعائم الى هی دعائم الاسلام وأمثالها الذين هم النطقاء والأئمة 
كذلك هم دعام الدين اللى استقر عليها فافهموا الأمثال آیها امؤمنون تكونوا من 
العالین فان الله بقول : « وتاك الأمثال نضربها للناس وما يعقلها إلا العا مون » 2١١‏ 
جعلك الله من العالمين العاملين بما يعلمون + وأعاذك من جهل ابخاهلين وحيرة الضالون 
وضلال المبطلين » ووفقكم الله لما برضیه ويزكو لديه ويزدلف به إليه وصلى الله على 

محمد النى وآله الطيبين الطاحرين وسلم سل حسبنا الله رتم الوكيل . 


المجلس الثاتى من الزء الأو : 

يسم الله الرحمن الرحيم الحمد لله حمداً متصلا داعا كثيراً» وصلى الله على البى 
عمد صل الله عليه وم وأ وأهل بيته الذين أذهب الله عنهم الرجس ولهرم تطيراً» 
وما ما جاء فى كتاب الدعائم من ذكر الإيمان والإسلام وأن كل واحد منهما 

غير الآخر وأن الإيمان يشرك الإسلام والإسلام لا يشرك الإعان . 
فقد جاء بیان ظاهر ذلك فى كتاب الدعائم » وباطنه أن الإسلام مثله مثل الظاهر 
والإعان مثله مثل الباطن ولا بد من إقامتهما جميعاً والتصديق بهما معا والعمل با 
يجب العمل به منهما ولا جزى إقامة أحدهما دون الاخر ولا التصديق بشى ء منهما 
5 امة الباطن إلا بعد إقامة الظاهر كنا لا یکون الره 
مؤمنا حى يكون مسلسًاء وكذلك مدل الإمام حمد بن على صلى الله عليهوسلم الظاهر 
ولباطن بدائرتين : إحداهما فى داخل الأخرى » فثل الإسلام بالدائرة انمارجة وهى 
الظاهرة» ومثل الإعمان بالد اخلة وهى الباطنة غ وذلك هذكور ف كناب 
الدعام بصورته وشكله فأبان بذاك أن مثل الإسلام مثل الظاهر وب الإيمان مثل 


(۱) سورة النكبوت : ٩۲‏ , 
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الباطن ولا يقوم ظاهرإلا بباطن ولا باطن إلا بظاهر 217 
إن الاعان قرل وعمل ونية » فث ل القرل 
مثل الظاهر ومثل العمل مثل الباطن لأن القول بالشهادتين هو الذى بوجب الدخول 
فق الملة؛ولن شهد بذلك حكم الى » والعمل الفترض لى حم الشريعة الذى مثله 
مثل الباطن مستور عنالناس إتما هو فيا بين العبد وبين ربه.فإذا قال قد تطهرت 
وصليت وصمت وت کیت وتعلمت ما أوجبه الله على ' لم يكلف على ذلك البيان ولا 
أن يأل عليه بشهرد إلا نع يحب لغيره من ذلك اك عليه إذا طولب به أا ما 
يه به ومن قال إن الإيمان قول بلا 


ومن ذلك أيضاً قول الأنمة صلى ١‏ 


الله مما تعبده به فهو مأمون عليه والله بعلمه و 
عمل كنا قالت المرجئة فهو : وام إن الدین ظاهر لا باطن له 

وقد جاء فى کتاب الدعائم بیان فساد قوم بذلاث وشل النية الى لا يصح القرك 
العمل إلا بها كما جاء بيان ذلك أبضل ی رکناب الدعائم مثل الولاية لان النية 
اعتقاد القاب والفرض فيه وشل التبا لقاو ي ركا تقدم القول بذاك مثل الامام 
فن لم بعتقد ولاية إمام زمان لم پنمه رل وال ول يصح له ظاهر ولا باطن ولا 
بصع اعتقاد ولاية الأئمة إلا بعد الما رال ارك الاين هم أصل الشرائع والذين 
آقاموها والآثمة أتباع مم فيها وآخذون عنیم ما یدیم منیا لكل نی منیم نت 


شريت إل متهي حده شاه دنه عل .ا قدمنا ذكره وأنه لا بد من التصديق 
جع الرسل والأئمة والعه| با أنى به صاحب شريعة أهل العصر وأمر إمامهم 
وطاعته والبراءة من كل من والأثمة أو ادعى متام أحد منهم من 1 
ذلك له . 


ذكر انر وف على ابشوارح فقد جاء فيه 


یازمو! من العمل ولدلا 


وأا ما ذکر یکتاب ال 


بیان ظاهر ذلك وما على كل جارحة من 


کا هو نلجوارح مر 


9 
باخوارح واعتقادا بالقلب وذلك عمل کا جاء مفسراً. فى کتاب الدعائم ونیهوجه 
آخخر وهو أنه لما كان مثل الإبمان على ما قدمنا ذكره مثل الباطن ومثل العمل 
أيفمًا على ما بينا مثل الباطن كان ذلك شيئنًا واحدا فكأنه قال إن الباطن باطن 
كله لا ينبغى إظهارشى ء منه فزنه ی ظهر صار ظاهراً . 
ومن ذلك قوله والقول بعض ذلك العمل والةول كا قدمنا ذكره مثله مثل الظاهر 
فقوله والقول بعض ذلك العمل یعنی أن الظاهر قبل أن بظهر قد كان من الباطن 
فلما ظهر: صار ظاهراً وهو بعض الباطن وذلك أن كل ما أن به رسول من رسل الله 
ما أرسله الله تبارك اسمه به إلى عباده ما لم برسل به من من الرسل فقد كان علم 
ذلك مأثوراً عنده عز وجل وأطلع عليه من شاء من رسله وان لم يبعثهم به فكان قبل 
أن يأذن لارسول الذى تعبده بإبلاغه وتعبد أمته بالقيام به وافترضه عليها باطنمًا عنده 


ومد من أودعه علمه من رسله إذ كان قد قم أمواء من يأى من بعدهم وبا 
يأتون به وكان ذلك من سر علمهم وباطنه الذئ لدعي آضلصین من أتباعهم الذين 
أقاميم حججنا عل أممهم وکل ما أظهن من الباطن عل ألمينة الأنبياء والأثمة صار 
ظاهراً وكان قبل ذلك باطنا ولا يزال ذلك کدف خی يشوم آخر قائم من أئمة 
محمد صلى الله عليه وسلم وعلى آله الأثمة من ذريته الذى هو صاحب القيامة 
فيكشف الباطن كله ويرتفع الظاهر والعمل كا قال تعالى : « لا ينفع تف إيماتها. 
م تكن من قبل أو كسبت فى إيمانها خيراً ۽ وکا قال تعالى :.« يوم یکشف 
عن ساق "١‏ والساق من الباطن لأنها ما یستر ولا يكلف و ويدعون إلى السجود 
فلا يستطيعون ۾ یعی أنه قد ارتنم العمل والانتفاع بالطاعة فلا يستطاع ذلك , 


وأما ما قد"منا ذكره من فرض الایمان على ابلوارح وما جام من ذلك عن الآئمة 
ا 0 كتاب الدعائم فالتك من ذلك أنه فرض على القلب من الإعان 
تاد ومد الرضى واتسلم بأن اند الواحد لا إله إلا هو وحده لاشريك 
له إلا واحداً أحداً صمدا لم يتخذ صاحبة 


لدأ وأن عمد عبده ورسوله‌صلی 
ا 3 ما كان م ن'عند الله من نى أو كتاب فذاك ما فرض على 
القلب من الإقرار وامعرقة . 


(۱) سور الم : 4۲ . 


۹ 
ولتأويل فى ذلك أن ظاهره ما جاء نى کتاب الدعائم فان ذلك هو فرض 
ما یلدم قلب الانسان فى الظاهر ویلزمه اعتتاده فيه وباطنه أن التب مثله مثل 
الإمام وأن “ذلك يلزم الامام فى خاصة نفسه الاقرار به و بععرفنه» والسمع والبصر 
واللسان واليدان والرجلان هی رئساء ران والتلب رئيسها وأميرهاء كذلك أمثالها 
آمتال حدود الامام الذين هم رژساء الناس والامام فوقهم ورئیسیم ففرض نعال 
على کل جارحة من الا یمان بحسب ما جعل نها من الغو والتبول والاستطاعة» ففرض 
على البصر النظر فيا آمر بالنظر فيه والفض عما نبى عن النظر إليه وكذلك فرض 
على السمع اسماع ما.فرض عليه استاعه والإعراض عا نهاهم نبا" عن الإصفام 
إليه وكذلك فرض على اللسان الفول بما افترض الله عليه القول به والسكوت عما نهى 
عن أن یقوله وكذلك فرض عل اليدين تناول الواجب والعمل به ولکف عا نهى عنه 
وعل الرجلين السعى فى الواجب والوقوفن عم ييب » وكذلك فرض عا لی آسالم م 
حدود أولياء اله لكل ذى حد مهم حتاف لب له عليه أن يعمل بما أمر أن 
یممله و يمسك ما نھی عنه وا رذن له.فيم ولك ل واحد منهم عمل کا نقدم وکل 
به لا يشركه فيه غيره ولا يشرك هو غيره فیا ليس من عله کا لكل جارحة من 
هذه ابلوارح سمل لا يشركها خيرها فيه فالقول ادان وار البصى ولسع 33 
الا وبين لليدين والسعى والوقوف لارجلین؛ وليس ينظر المرء بلسانه ولا یسیع 
بعينه ولا ينطق بأذنيمولا تعدو جارحة تام ما جع لا كذلك أمثاها من 
إلى غيره وسائر االخوارح الى ھی 
دون ذلك هی انباع هذه ابخوارح ومستعملة بانباعها فما تعمله وکذال ساثر الق 


أسباب أولياء الله لكل واحد منیم حد لا یمدوه 


مأمورون باتباع من تعسيد خی أولياء الله . 


وأما ما جاء فى كتاب الدعائم من أن | 
العبد ويعتقده فكذلك مثله الذی هر ید بت ۽ 
ويعتقده نان هو حافظ عليه وتام شبد 
اله له الزيادة منه وان هر 0 س مو 
ولذلك تافل الاسون ى درجات علمه وإن ات 


قد لا يعى تبثا منه من ضيع حدوده ورفض واجبه وان مه 


وتتصيرم فيه ولذاك 


(۱) ى (ذع) . 
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كا أحبر الله بقوله : « ومنیم من يستمع إليك حى إذا خرجوا من عندك قالوا للذذين 
آوتوا العم ماذا قال آنفًا أولئك الذين طبع الله على قلوبهم واتبعوا أهراءهم . والذين 
اهتدوا زادهم هدى وآنا تقزم 6( , 

والذى جاء نی کتاب الدعائم من أن الإيمان درجات ومنازل فكذلك عم 
التأويل الباطن حدود ودرجات يرتق فيها المؤمنون بحسب ما نتم تشاهدرن وقيه ترنقون 
وتنقلون . 

ناما ما جاء فى كتاب الدعائم من ذكر فرق ما بين الإعان والإسلام وأن 
الإيمان يشرك الاسلام والاسلام لا يشرك الایعان فقد قدمنا جملة من القول فى بیان 
مثل ذلك فى الظاهر ولباطن ولیس ينبغى أن ببتدئ الزین المتصل فى حين اتصاله 
بالباطن قبل الظاهر ولكن يبتدئ كنا قدمنا القول لذلاث والبيان به بتعلم للم الظاهر 
على ما أدته الأنمة عن رسول اله صل اني ثم إذا تأدى إليه من ذلك 
ما لا يسعه جهله فتح له فى العلم الباطن إبعد للك ٠‏ 

وقد ذكرنا أن مثل الإسلام هويش الایمان مثل الباطن وكذلك 
لا يتبغى لمن جاء وهو على غير دين الإسلام أن يژحذ عليه عهد الإيمان ويرق إلى 
حده إلا يعد أن يؤحل عليه عهد الإسلام وذلك الإقرار بالرسول والدخول فى شريعته' | 
والبراءة ما كان عليه من حلاف ذلك فإذا هو فعل ذلك فقد صار مسل ثم بعد 
ذلك يؤخ عليه عهد الإيمان ويفتح له تعریف إمامه ويرق فى حدود الإيمان بعد ٠‏ 
أن رقف على علم الظاهر الحقيق الذى جاء عن الأثئمة علیم السلام وليس يحب أن 
يرق إلى حد الایعان وهو غير مسلم كذلك لا يرق إلى حد الباطن من لا علم له 
بالظاهر فهذا يطابق ما جاء أن الإعان يشرك الاسلام والإسلام لا يشرك الإيمان 
فى ظاهر ذلك وباطنه . 

وما جاء بيانه فى کتاب الدعائم عن على صلى الله عليه سم أنه قال إن الإسلام 
الإقرار والإيعان الإقرار والمعرفة وقد بينا أن مثل القول مثل الظاهر والإقرار قول وهو 
مثل الظاهر أيضًا والاعان مثله مثل المعرفة التى هى فعال القلب الذى مثله كا 
قدمنا ذكره مثل الإمام فلما أشترك الظاهر والباطن واعتقد! معا ول بها جميعًا 


(۱) سور عمد : ووس ۱۷ 


9۸ 
كان ذلك إبانمًا حقیقیٌا حالصا کا كان فى الظاهر الاقرار» وا معرفة هى الإيمان 
الكامل إذا أكلته الأعمال الفروضة . 

وقد جاء ىكتاب الدعائم عن على صلى الله عليه وسل أنه قال : المعرفة من الله 
حجة ومنة ونعمة والإقرار من" يمن الله به على من يشاء من عياده والمعرفة صنع الله 
فى القلب والاقرارفعال القلب يمن من" الله وعصمه ورحمه فن لم يجعله الله عارفاً 
فلا حجة عليه وعليه أن يقف ويكف عا لا يعلم ولا يعذبه الله على جهله ويثيبه 
على عمله بالطاعة ويعذبه على تمله بالعصية ولا يكون شىء من ذلك إلا بقضاء الله 
وقدرة و بعلمه وبکتابه و بغر جر لأنهم لوكانوا مجبورين لكانوامعذور 
ومن جهل فعليه أن يرد إلينا ما أشكل عليه قال تعالی: « فاسألو أهل الذكر ان کم 
لا تعلمون ۱۱۵ افتأویل المعرفة من الله حجة ومنة تعمتوان العم الحقيق الذى هو عام 
التأويل كذلك هو حجة على العباد ومنة من اللهونعمة عليهم . 

وقوله الإقرار مسن يمن" يشاءأنتأويل ذلك أيضًا أن علم الظاهر 
الذى موعن علم الآئمة صل اق مس هومن ی الله به من يهديه إلمعلمه . 

وقوله فن لم يجعله الله عارفنًا فلا حجة عليه بع فى تأويل ذلك أن من استجاب 


لدعوة أولياء الله وصدق بهم وأخذ عليه عيدم النی قدمنا القول بأن من عمل با 
آمر به فيه وانتهى عا نهى عنه به فتد آقام ظاهر ديئه و باطنه و[ إنلم يعلم شيا من 
العلم غيره إذالم يمد السبيل 1 إل الم أو قصر به الأجل عنه فهذا تأويل قوله ومن 
لم تجعله الله عارفًا فلا حجة بعی بذاك من لم يلل إل عل التأويل ولا علم 
ك لا ينال دفعة وإنما يدرك بالطلب والوجود 


ظاهر دينه من قبل إمام زمانه لأن 


ومن استجاب لدعوة إمام زمانه 
از اج 
استطاعته فا 0 مته کان 


E 


۹ 

وتأويل قوله والمعرفة صنع الله فى القلب أن الإيمان من قبل الامام الذى مثله 
مثل القلب . 

وقوله والاقرار فعال القلب تأویله أن الم الظاهر لايثبت إلا عن إمام . 

وقوله ولایکون شی ء من ذلك الا بقضاء الله وبقدره وبعلمه وبکتابه بغر 
جبر لأنهم لو كانوا جبورین لکانوا معذورين وغير محمودین تأویله أن رحمة الله 
الى أجراها لعباده على أيدى أوليائه هو عز وجل الذى قضاها كذلك وقدرها 
واعطام إياها وليس ذلك من استنباطهم ولامن تقولم من ذات أنفسهم وأنهم 
لا رون امد على امهل إذا رغبوا ایهم فيمنعونهم ما آناهم الله من نضله لأنهم 
لو فعلوا ذلك بهم لكانوا فى مقامهم على امهل معذورین ولا جر ونیم على الدخول 
فى أمرهم لأنهم لو جبروا على ذلك لكانوا غير حمودين » نانیمو! أيها المؤمنون 
بیان تأويل»! تفدم رل الل إليكم بييان ظاهرم ما تردق بعلمه والعمل به ظاهراً 
وباطتا وتنافسوا فى علم ذلك ومن جهل شیقاامنه نیتم على جهله أو شك فيه 
فلا يعادى على شكه أو نسیه ذلا بمضي عل ےا ولسأل بیان ما جهله وشك فيه 
ويتذكر وبعاود اع ما أعرض عنه أو تس نک هل القيام بما افترضه علي 
وحملكم إياه وأعاذ کم من تضبيعه والاعراض‌عنه وجعلكم من يرضيه'١'‏ ورضی 
عمله وصلى الله على نبيه وعلى الأنمةمن أهل بيته وم تسليا» حسبنا الله نم الوكيل. 
الجلس الثالث من ابزه الأول : 

يسم الله الرحمن الرحم الحمد لله الحمرد > 


أول من آلائه وصلى الله على 
محمد نبيه وعلى الأنمة من ذريته وأولياله . 
وَأما ما جاء فى كتاب الدعائم من قول أمير ال 50 انه عليه يسم 


إن أدنى ما يكون العبد به مر الله تفه 


فيقر بنبوته وأن يعرفه حجته نی أرضه واس شل عق وقد ا قيل وان 


و 


إذا أمر فليطع وإذا نبى فلينته فهذا مما قدمنا القول 
ار به هو الإسلام الذى مله فى التأويل 
أن يعلمه ویعنتده(۲) المرء فيكون به مؤمناً مسلمًا وهو 


3 آول ۲ ینبفی 


(۱) ضيه (ق ن) . (۲) یس ویننده ( ی س) . 
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قو على صلى لله عليه وسلم أن يعرفه اله نفسه فيقر له بالطاعة ون يعرفه نبيه فيقر 
بنبوته فن فعل ذلك فهو مسلم وسبیله سبرا ل أهل الظاهر إذ كان الاسلام کذاث 
مثله كما تقدم القول مثل الظاهر ولا ب يعلم الباطن أهله حو تی يصيروا إلى حد الإيمان 
الذى مثله كا قدمتا القول به مثل 1 ن وذلك قول على صلى الله عليه وسلم وأن 
يعرفه حجته نی أرضه وشاهده على خلقه فيعتقد إمامته فأخير أنه لا يكون مؤمناً حى 
يكون قبل ذلك مسلماً ثم ينتقل بعد الاسلام بالمعرفة إلى حد الاعان وكذلك لاينبغى 
كا قدمنا أن يفاتح المتجيب بالباطن حى يفاتح قبل ذلك بالظاهر الذى هو 


يؤثر عن الأثمة فيعرف ما بلزمه من إقامة ظاهر الدين وذلك مثله مثل الاسلام ثم 
يفاتح بعد ذلك بعلم الباطن الذى مثله مثل الیمان وذلك حسب ما نقلكم ول الله 
عليه ى حدود دين الله ومن أجل عخائفة ذلك أهلك كثير من الدعاة ثرا من 

و بالمفاتحة بالباطن( عم عن ذ کر الظاهر فاطرحوه وتهاونوا 
عا افترض منه وأحملوه افهنکوا من أجل ذلك وقول على صلى الله عليه 
دس ا وبرسوله رمام زمانه واعتقّد ولايته ۲۱۱ فهو عؤمن وان 
جهل غير ذلك » ولكن إذا أمر فلیطع و إذا نهى فلیته فهوما قدمنا ذكره من ن أن 
المستجيب إذا أخذ عليه العهد وأ لزم ننه ما فيه ول بذلا قهومؤين وإنلم بعلم 
شيشا من العلم ولكن علبه أن يطلب ذلك ويتفقه فى الدين بقدر ما يمكنه ویبلغ 
إليه وما جهله فلا يتتحمه ولیساز خنع ال على صل لی الله عليه ول وأدنى ما يكون 


العيد به مشر رکا أن بتدین بشىء ما ھی 
دیا ويزعم أنه يعبد 


اليم د ردبانیم أربابًا من دون الله » 


وقول رسول الله صلى الله عليه وسلى إن ذلك نا كان لاهم أحلوا لم وحرموا 
عليهم فاستحلرا ما أحلوه وحرموا ما حرموه عليهم وقد ذكرنا الحديث فى ذلك باه 
نپا تقدم فيا موه 

ثم قال على صل الله عليه 


الله فىأرضه وشاهده على خلته رف الآخذ عل ل غير رت 


: ۳۱ (۳) طریق (ق1). 


(۱) لمات (قز) 
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الذى لا يعلم أين الطريق الذى يريد قصده ومثل الطريق فى التأويل وهو الصراط 
مثل الامام ن لم يعرفه وعدل عنه فهو ضال : 
وأما ما جاء فى کتاب الدعائم من آمرالولية لأولياء الله فقد ذکرنا أن مث ل الولاية 
مثل أول ناطق وقد جمع الله له علم النبيين وكان مستودعًا عنده مستوراً باطنتا وعنه 
انتقل إلى واحد بعد واحد من أنبياء الله وأثئمة دينه وين ذلك قول على صلى الله عليه 
وسا فى كلام يطول ذكره وعليكم بطاعة من لا تعذرون يجهالته فان العلم الذى نزل 
به آدم وما فضلت به النبيون فى خانم النبيين وى عترته الطاهرين فين يتأه بكم بل 
أين تذحبون فكان مثل الولاية نى التأويل مثل الباطن كذلك أيضمًا وأنها اعتقاد 
القلب والقلب مثله كا ذكرنا مثل الإمام والباطن هو مکنون علمه فن أجل ذلك 
كان مثله مثل الولاية ولأن كل من أثيت ولاية الأئمة من أهل بيت رسول الله صلى 
الله عليه وسلم باللهقيقة أثبت حقيقة الم ابا وین أنكر ولايتهم أنكر الباطن 
ول الم الباطن لا يوجد إلا عند الأنمظ صل ان خلییم وسلم وم خزنة علمه وألفائه 
وقرنائه وهو معجزتهم أبانهم اله بعل رل رک أبان چم مسد صلی الله عليه 
وسلم بالتتزيل وجعله معجزته وأعجز اليلق جميعنًا أن يأنوا بمثله وكذلك أعجزهم 
عن علم التأويل وجعله فى أنمة دينه من آل الرسول » والعرب فى لغتها والمعروف 
من لسانها تسمى الشى ء ياسم ما صحبه ولاءمه وألفه ومن ذلك أيضاً كان الکتاب 
مثل الإمام لأن القرآن هو أليف كل إمام وبه يعمل وعليه يعول وعنده علمه قال 
الله لرسوله صلی الله عليه ول : « قل كى باه شهيداً بيه 
الکتاب»۱۱۱ يعنى وصيه عليًا صلى الله عليه الذى أودعه ذا 
انتقل ذلك عنه إليهم ‏ والعرب تسمی الكتاب ماما قال أصحاب التفسير فى قول 
الله : و وکل شىء أحصيتاه فى ما قالوا بعی فى کتاب . 
وما جاء فى كتاب الدعائم فى أبواب الولاية ما تزع به من القرآن من قول الله 
تعال: «عا ولیک الله ورسوله والذين آمنوا الذين بقیمون الصلاة ويؤتون الزكاة رهم 
را كعون ومن یتول الله ورسوله والذين آمنوا فإنحزب اللههم الغالبون )»وإ غا خاطب 


(۱) سورة الرعد : 4۴ . 
(۲) سورة الالدة : هه سوه . 


۲ 

الله عزوجل بهذا الخطاب المزمنين جميعًا وكذلك قال تعالى : « والمؤمنون والمزمنات 

بعضهم أولياء بعض »وقد ذ کرنا أن الولاية دعامة من دعائم الإسلام وأمر الله فى 

كتابه بطاعة أولى الأمروقرن طاعتهم بطاعته وطاعة رسوله وقال: « أطبعوا الله وأطيعوا 

الرسول وأولى الأمر منكيم" وكذلك قرن ولايتهم 
۳ 


لابة رصوله بقوله: ٠‏ إنها ولبكم الله 


ورسوله والذين آمنوا »۳۱ "وذاك فرض فرضه الله عز وجل على المؤمنين > والولاية آصلها 
السمع والطاعة فلو كان القول فى ذلك ما قالته العامة من أن المراد بالولاية ها هنا 
وبالمؤمنين جميع من آمن بالل ورسوله لم يدر من الأمور منهم بالسمع والطاعة ومن 

ذلك له من جميعهم ولکانت طاعة جيعهم واجبة على جميعيم رازم 
مختافة وقاوبهم وآراؤهم شى ومنهم الطیم والعاصی والذالف واالف وقد عل الله 
ذلك سه فر يكن GEE‏ يعرف حقيقته ولا يشيع ار 


ولا بثبت واجبه ولکن اسم الایعان یغع علي کمک من آمن باق ي 
ورسله من أنبيائه وأئمة دینه وجميع لاله وجمجه من صدق بذاك؛ وأصل الإيمان 
التصديق قال الله تعالى  :‏ وما أن مو ابول ر کنلاضادقین ۱*۰ .آی‌ما نت 
عصدق لا وان صدقناء معلرم ی لسان العرب الذی نزل به القرآن وخرطبوا منه 
أن انخطاب قد یکرن 


والذين قال هم الناس إن الناس قد جمعوا لكي (*! تراد أن 


بما يعرفون فى لغاتهم ولا 
كا قال الله تعالى : 


عا عندهم ويراد به القاص 


بعقى الناس قال ذلك وأنه إنما آراد أن بعض الناس هم الذين جمعرا ذم وذاث ما 


القائلين ذلك واغخاطبين به هم من الناس فلا جوز 
( 


لا يجوز غيره لا أن يراد بقوله 


قال هم ناس جميع الناس 


ولان الذين جمعوا الى هم جع 


۳ 

من القول وهو لم يرد بذاك الجميع وان أراد البعض من لقیه!۱"ورآه وشاهده فكذلك 
قول الله : وإ غا ولیکم الله ورسوله والذين آمنوا لم يرد به جميع الممنين لآن انلطاب 
بذاك لن أوجب عليه ولاية من أوجب ولايته منهم وإنما أراد بالمؤمنين هاهنا الأئمة 
الذين قرن الله طاعتهم بطاعته وطاعة رسوله بقوله: «أطيعوا الله وأطيعرا الرسول وأولى 
الأمر منک کا قرن ولایتهم بولايته وولاية رسوله وقد تقدم البيان فيا ممعتموه أن اسم 
الإعان يقع على جميع من آمن بالله ورسوله قال الله عز وجل نحكاية عن موی 
صل الله عليه وسلم: « سبحانك إفى تبت إليك وأنا أول لمنین» "' وتال : دآمن 
الرسول با أنزل إليه من ربه والمؤمنون كل آمن باه "١6‏ وقال : و قل آمنت بما نزل 
من کتاب» ومن ذلك قول الله تعالى: ووالذين آمنوا باه ورسوله ونك هم الصديقون 
والشهداء عند ربهمء!؟' وقد آخبر الله أن الشهداء نما مم واحد فى كل أمة بقوله: 
«قكيف إذا جئنا م نکل أمة بشهيد وجتنا لك عَلجزلاء شهیدآه ۲۱ وقال : «وجىم 
بالنبيين والشهداء "فليس کل من آمن-بالله.وبإرسطوله يكون صدیتا وشهيداً بل 
کرم دان آمنوا فى الظاهر فقد أثيركواء كا أخبر_تعالجى عن ذلك بقوله : « وبا 
یقن أکرم بالله إلا وهم مشركون »۲۱ والمراد بالصديقين والشهداء من الژمین 
الآئمة منهم وكذلك قوله : « والمؤمنون والمؤمنات بعضهم أولياء بعض » فالآثمة أولياء 
من دونهم من المؤمنين وولايتهم مفترضة على سائر من دونهم من این وهم أولياء 
الزمنين الذين افترض ولايتهم عليهم وبعض الأثمة أولياء بعض لأنه لم يكن منهم 
إمام بستحت الامامة إلا من بعد أن كان مأمومًا وكان من قبله إمامه والرسول إمام 
جميع الأئمة ووليهم فهذا معنى قول الله: ووالمؤمنونوالمؤمنات بعضهم أولياء بعض». 


(۱) تلقاه رق ز) . 
(۲) سور الاعراف : ۱۸۳ . 
(۴) سور البقرة : ۲۸۰ . 
(4) سورة الدید : ۱٩‏ ۰ 
(۰) سووة اللاء : 1۱ . 
(۱) سورة لژ : 5٩‏ . 


(۷) سورة يجت : ۱۰٩‏ 
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وولاية من له الولاية منهم ومن يولى منهم عليه واسم الإعان کا ذکرنا يجمعهم 
والخطاب وإن جمعهم فى الظاهر فإنه بخص بعضهم دون بعض ف الباطن وقوله تعالى: 
ما ولیک اله ورسوله وین نوا ال ال ة وهم را کمونه ۱ 
وكل المؤمنين القائمين بما افترضه الله علي ون الصلاة ويؤترن الركاة وی ركعون 
ف الظاهر وقد نص الله على ولاية من وصفه بهذه الصفة ودل بها عليه فلو حمل 
ذلك أيقآ وعلى ظاهره لرجع إلى العي الذى بينا فساده ولكن الصلاة والزكاة كنا 
بين ذلك فى كتاب الدعائم من الاعان وما برجبه وهما('مفروضتان مع سائر 
الفرائض على الا مه وعلى كافة المؤمنين ولکن الراد هاهنا بالذين يقيسون الصلاة و يؤتونه 
زکاة وم را کمون الأئمة سل اه علييهم ولم لأنيم هم الذين يقيمون الصلاة ويزتون 
الزكاة بالحقيقة ظاهراً وباطتًا فأما فى الظاهر فإن الصلاة الظاهرة الى هى الركوع 
و ۳ ا والتشهد أفضلها'ثا ركان ى جماعة ومنها ما لامجزی إلا 
ن ولا خخ إلا مام ف فالائغة این 


ن الصلاقو بترن 


يقيمون 


ونبدوم بایتالما من تجب له رهاق رجرخها فيح الذين یزتون الزكاة بالحقيقة 
من يستحقها وركوعهم طاعتهم لله ولرسوله والصلاة فى الباطن هى الدعرة فيم صلى 
الله علييهم وسلم يقيمونها وال فى الباطنٍ هو العلم وإخراج الركاة منه فى الباطن هو 


اخراج ما أوجب الله على أهله الذين هم أنمة دينه أن يبذلوه لمستحقه . 


ومن ذلك قول النی صا لى الله عليه وسلم لكل شی زكاة وزكاة العم نشرهه فیم 
لقيمون السلاة والمؤتون الزكاة والراكعرن بالحقيغة ظاهراً أو باطناً و وإياهم عى الله 


بذلك 


وقد روت العامة أن هذه الاب 


نزلت فى على صلی الله عليه ودام وذلاك قالوا إنه 


تصدق بخائمه على سائل مر به وهو راكع . 


عاتم عن مد بن على صلی الله عليه وسلم أنه مثل عن 


(1) راهم و6 
(۲) + (دذ) 
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مثل هذا ما لا يجوز أن یعی بها جميع الز 
بعضها وعل صلى الله عليه وس أولنا وأفضلنا رأ 
فكان ذلك من قوله ما يويد ما ذ كرناه من أن الأئمة مم الذین‌عنی الله بقرله: «يا آیپا 


منين وقال وإيانا عنى بذلك وقال ف 
يعد رسول الله صلىالله عليه وہ 


الذين آمنوا 4 فها يرتفع من حدود المؤمزين دونیم وأن اسم الاعان يجمعهم رایام 
وكذلك المءنيون صلى الله عليهم يكثير من القول فى القرآن مما قد ادعته العامة 
لأنفسها مل‌قوله عز وجل : ورکذاث جعلنا كم أمة وسطًا تکونواشهداه على الناس 
ويكون الرسول علیکم شهيد؟ ول قوله : : وتلاف الأمثال نضر بها للناس وما 
يعقلها إلا المالون» ۲۱ ومثل‌قوله : «وأولى الأمرمنک م ول قوله تعالى: ه إن الله بأ رم 


أن تودوا الأمانات نی آهلها وإذا حكسم بي اس تحكموا بالعدل ۲(" وشل 
قوله : « إن فى ذلك لابات للمتوعدین»۲۹۱: وان في ذلك لآيات لأول الألباب» ومثل 
قرله: «وكونوا مع الصادقين: ومثل قوله: «هو'اجتبلركوروما جع ل عليكم ف الدین من 
حرج !* ومثل قوله : « الصدیقین والشهد أ ومل‌فوله! وولكل قوم هاده وشل قرله : 
«والراسخون فى العلم ومثل قوله: مأو را الکتاپ النيرن_اصطنفينا من عبادنا )"وشل 
هذا كثير قد جاء بعضه فى کتاب الدعائم وبعضه ی کتاب الرضاع فى الباطن 


سيأ كثير منه فا تسمعرن إن شاء الله جعلكم الله من يعى من ذلك ما يسمع 
ويحظى به لديه و ينتفع وتفمکم با تسمون ا الشاكرين وصلى الله 
f‏ 


على محمد النى وعلى آله الطيبين وسلم تسلیا »> حسينا الله رم الوكيل . 


الجلس الرابع من انخزء الأول فى تربية المزدنين 3 


الرحے ۱+ الحمد لله ول کل نعمة وصلى على محمد نی الأمة وعللى 


بسم الله ايحن ۲ 


ذكر ال والعلماء فالمراد الم 


ذلك العلم الأثور عن أولياء الله وأنبيائه وأئمة دينه صلی الله عليه ولم وراد بالعلماء 
هم صلى الله عليهم ومن تعلم منهم فهو يعد من العلماء على سبيل انجاز باتباعه 
وتوليه إيا مكقوله تعالى : : فن تبعنى فإنه متى ١١6‏ أوقوله : 4 ومن يتلم منكم فانه 
منهم:۷) فيم العلماء بالحقيقة صلىالله علیم وسلمء وقد بقع امم العلماء على اشجاز 
على كل عالم بشیء ما كان فليس لباه ف 1 امم العلماء من یعی 
بالعلماء نى الحقيقة وقد يقال فلان عالم وعالم بالخير وعالم بصنعة كذا وأمر 
كذا ما يطول ذكره من الأعال 0 1 لا يعد أهلها فى العلماء باسلتبقة 
كذلك من أحدث علما وانتحله عمن أخذه واستنبطه من ذات نفسه فليس ذلك 
الع ل ما يعد فى العلم الحقيى الذى قدمنا ذ که ولا ونك من يعد ى العلماء بالحقيقة 
وإتما ينسبون إلى E‏ ا ی 
ومن ذلك قوله تعالى لى هو آيلت بینات ئی صدور الذين وتوا العلم» ۳ 
ين زاء ولا يكو أهل للم هاجنااكل من جلم شا ماکان وكذلك قواه: 0 
لله الذين آمنوا منک والدین أ ون ا ٩‏ وإنما عى بالعل م هاهنا العام 
الذى قد قدمنا ذکره المأثور وال 
ومن هذا آبضا قول النى صلى الله عليه وسلم : ه رب حامل‌فقه ليس 
حامل فقه إلى من هو أفقه منه» » وقد ذ كرنا فىمتقدم القول أن تأويل ذلك قد یکون 
أنه أراد بحامل فقه ليس بفقيه من لم يعمل بما حمله من 
الفقه والفقيه هاهنا الا على الجا "كا ذ كرنا والفقه نى اللغة العلم والفقيه الم ولكنهم 
خحصوا بذاك العلم ب بالحلال وا حرام فلزم ذلك لما كثر على ألسنتهم وقد ذكرنا معی 
العام ووجوهه والفقه عجری فى ذلك راه فیکون المراد بذلاث العام على الجاز الذى 
لا عم ف الحقيقة عنده ومن ذلاث أيفاً ما جاء نى كتاب الدعائم عن على من قوله 
ان عا لا بعلم أن پشول لا أعلم» 3 1 
وذاث إنما يقع على من ذ كرناه من 


2 


به وقد یکون يفا اسم 


1Y 
. الله والسوبین إلى العلم على انجاز لا على الحقيقة‎ 
وما ذكرناه من أن العلماء بالحقيقة هم أولياء الله ما جاء فى كتاب الدعائم عن‎ 
رسول الله صلی الله عليه وسلم أنه قال : + تعلدوا من عام أهل بی أوممن تعلم من‎ 
- » عالم أهل بّى تنجوا من النار‎ 
وقول رسول الله صلی الله عليه وسلم الذىجاء فى الدعائم يبحمل هذا العلم من‎ 
+ كل خلف عدوله یشون عنه تحر يف ابلاهلين وانتحال المبطلين وتأويل الغالين‎ 


يعنى بالعدول هاهنا الأثمة صلى الل عليهم فهم حملة العلم الحقيى الذى استودعوة 
وأقيموا لبيانه وى التحريف وفساد التأويل عنه وانتحال ما ينتحله الضالون عنهم 


فيه من القول بآرانهم وأهوائهم د E‏ 


رما ذکرناه من أن العالم غير العامل با یلم علمه لا يعد عالما فى الحقيقة 
ما جاء فى الدعاثم عن رسول الله صلى الله علیم ملم قال: «أول العلم الصمتة بعی 
صمت الطاب له لمن يفيده عنه وترك اعتراضه بالقول والعارضة عليه فيه كالذى 
عارض به موی عليه السلام العام النی‌صحبه من إنکاره عَلیه مالم يعلمه وأن یکون 
ذلك الصمت مقروناً بالنبة فى ترك إنكار ما يسمعه والاعتراض فيه فإنه مى اعرضص 
السامع على من يفيده بقوله أو أعرض عنه بقلبه حرم نفع ما يسمعه منه كا حرم موی 
عليه السلام خير العام حين اعتراضه عليه وكا لا ينتفع بالقول من أعرض بقلبه 
عنه و يتلقه بالقبول من يسمعه منه قال صلی الله عليه وسلم :وی الاستاعیهی 
على ما قدمنا القول به من الإصغاء فأما من استمع مالم يقبل عليه بقليه 
لم ياقنه و يعه . ومن ذلك قول الله : «ومنهم من يستمع إليك حى إذا خرجوا 
من عندك قالوا للذين أوترا العلم ماذا قال آنا ۾ ذأ أتيم م 
إذلم یقبلوابقلوبیم عليه. قال: و يعنى فشر ما أذن للسامع فى إذاعته منه 
لاما نهى عن إذاعته ونشره : 


وا ما ستعوه ولم يفهسوه 


ممع من نشره وإذاعة ما أمر بكمانه 
۱ وسلم : والرايع العمل به فجعل 
اء العم وحد | من حدوده فن يعمل بعلمه لم يكن كاملا 


خيانة وتعد من فاعل ذلك . ق 
العمل جزه"! من أ 
فى الم ولا الا نی 1 


A 


وقوله صلى الله عليه رسلم من تعلم العلم فى شبابه كان بمنزلة نقش فى ا حجر 
بة على وجه الماء» فالشباب مثله مثل الإقبال 


ومن تعلمه وهو کبیر کان عنزلة الکتاب 
على العلم لأن الشاب مقبل وضبطه واستکماله » والکبر هاهتا هوضد الشباب 
ومثله مثل الاعراض عنه وهذا يرجع إلى المعنى الأول إذ كثير من يطلب العلم 
ويسمعه من الشباب ف الظاهر قد لا يقباون عليه ولا حفظونه ولا يتتفعون به ويقبل 
عليه الكبير فيقبله وينتفع به وهذا فى التعارف والموجود فبين بذلك أن الراد تأويله 
فى الإقبال على العلم والإدبار عنه لا ظاهر ذلك من الشبيبة والكبر الظاهرين . 


توقوله صل الله عليه وسلم : نعم وزير الإيمان العلم ونم وزير العلم الم ونعم وزير 
الم الرفق ونم وزيرالرقق | ذكرنا أن الإيمان مثله مثل الباطن «العلم بقع 
على الظاهر ولباطن فإذا وازر العلم الاعان ی الظاهر نکان زین عالا كان کل 
له والموازرة هى العاونة والعاضدة عل.الأمر وكذلك قوله ونم وزير العلم الم 
وا الم ده السفهواتلف!اله یدعی س اروم ن کول الله: ما فا ء آموالکم» 
فإذا كان الزمن العام لا بضع علمه الا فته كان نی الظاهر بمنزلة من لا يضع 
ماله إلا فى حقه و إذا بذله لخر مه كاا فيا منزلة من يبذر ماله ومن ذلك 
قوله تعالى : و ولاتمن تستكثر ه تأو بله أن لاعن عا من الله به عليه من العلم والحكمة 
على من يريد الاستكثار به من لا بستحت ذاث ومنه قول بعضهم لا تعطوا الحكمة 
غير أحلها فتظلموها ولا تمنعوها آهلها فتظلمو وقوله ونم وز ام الرنق وذاك 
ول رسو الله صلىالله عليه وسلم : « ما أراد الله بأهل 
ی معيشتهم ۾ فأراد أن وضع العم عند أهله یضیب 
» وه قول الله: «والذین إذا أنفقوا لم بسرفوا 


این غد الشدة يعى 


أن الرفق اللقصد ى المع 


أن يوضع 


ول یقت وا وكان بين ذلك قواماً :» 


آن ي يكون العام الواضع علمه عند أهله ف 2 
جانبه ولا يكون فظنا غلیظا عليهم + ومن ذا 


فى عشيرته المؤمنين : و فا رحمة 
من حرلك »۰ 
ومن ذلك ما جاء فى الدعائم عن أبى عبد الله جعفر بن محمد صلى الله عليه 
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وام : اطليوا الم وتز ينوا مع با حلم والوقار وتواضعوا من تعلمونه العلم ولا تكونوا علماء 
1 جبابرة!!؟ فيذهب باطلكم عتكيء فهذا ی معنى ما قبله وفيه بیان ما ذكرناه من 
تأويله . 

وأما قول سول الله صلى الله عليه وسلم المذكور فى الدعائم منزلة أهل بى 
فيكم كسفيتة فوح من ركبها نجا ومن تخلف عنها غرق؛ فقوله آهل بیّی یی 
الا مین يدعريّه وم الأ من ولده صلى الله عليه وسلم ولبیت مثل الدعوة وكذاث 
السفينة مثل الدعوة من رکبها نجا ومن دخل ال 

ومنهقول فوح صل الله عليه وسلم: «ولمن دخل بيتى مزمای وقد ذکرنا أن لسان 
المرب يسمى .فيه الشىء باسم ما صحبه ولاءمه فثل صل الله عليه بيته الذى هو 
دعرته بأهل بيته القَائمين بها الي الذى أراد تمثيل دعونه بدعوة نوح هو أنه کا 
هلك من تخلف عنها كذلك يهلك من تخلف عن دعرته وکا نجا من دخلیا 
كذلك ينجو من دخل دعيته لان نوا لاحاب الشرائع وأو آول العزم 
وعمد صل الله عليه وسلم آخر أصحات الشرائع- وآخر أرفى العزم 

وأما ما جاء فى كتاب الد عا رل ای الله عليه وس ٠:‏ لا راحة 
فى العيش الا لام ناطق ومستمع واع » ۰ قالعالم الناطق إمام مان والمستمع لواعی 
حجته : ثم يجرى ذلاك فيمن دونهما من ميلغ عنهما بأمرهما إلى مستمع »نه مقبل 
عليه بالحقيقة » فهم الذين تك ام ال احة فى معیشتوم يعنى الراسة الحقيقرة الدائمة 
ف دار البقاء فأما راحة عيش الدنيا فلیست لم بل هم فيها نى أشد التعب والنصب 
الك قوله تعالى : «والعصر إن الانسان لى خسر إلا الذين آمنوا وتملوا الم الات 
وتواصوا باحق وتواصوا بالصير ۾ ۲۱ . 


وأما قول رسول الله صلى الله عليه وسلم المذكور فى الدعائم ٠:‏ 


عبداً علا فازداد للدنيا سا إلا 
ل الباطن مثر بال قاور ٠‏ لأن الانيا ظا 


ذهب حب الآخرة من قلبه وما 
عليه غضبًا» : فثل 
ومشل الآخرة مثل الباطن 


.۷ 
دون الآخربل يجب الاقبال علیهما معا لأنه لا بصح أحدهما إلا بالاشر . 

1 وقوله وما أتى الله عبداً علماً يعنى من العلم الحقيى غلم الباطن ٠‏ فازداد للدنيا 
حًا أىازداد حبه انظاهر وإعراضه عن الباطن إلا ازداد الله تعالى عليه غضيآ > 
يعهى بإقباله على الظاهر وحده وحه | 
جميعًا والإقبال عليهما معا : 
الله عز وجل به . 

وأما ما جاء فى كتاب الدعائم من قول النى صلى الله عليه وسلم : 5 أصحابى 
كالنجوم بأيهم اقتديم اهتدم + وما ذكر مع ذلك أن ليس الراد بأصحابه کا 
زجمت العامة كل من صحبه لأنهم قد اختلفوا من بعده واقتتلوا » فلو كانوا هم 
الراد بذلك لكان المقتدى بأحدهم مباحاً له قتل من قاتله » لأنه قد اقتدی بأحدم 
ويجماعة معه میم »> وكان أيضاً للطائفة الأخرئ مثل ذلك » فامراد بأصصابه 
الذين أمر بالاقتداء بهم وبكل واج متهن اة من ذريته صلى الله عليه وسلم 
فهم أصحابه الذين صحبوه على أمره انب على ما جاء به » وتلاك هى الصحبة 
الحقيقية فأما الصحبة فى ظاهر الم بایان ليك ما يوجب فضل المصحوب 
المصاحب وقد يصحب المؤمن الكافر ۰ والبر الفاجر » قال تعالى حكاية عن 


ياه دون الباطن : وقد فرض الله عليه اعتقادهما 


قبل على أحدهما دون الآخر فقد خالف‌ما أمر 


صاحبين مؤمن وکافر: و ودخل جنته وهو ظلم لنفسه قال ما أظن أن تبيد هذه أبداً 
وما أظن الساعة قائمة ول رددت إلى ربی لأجدن خيراً منها منقليمًا قال له صاحبه 
وهويحاوره أكفرت بالذى خلقك من‌تراب ثم من نطفة ثم سواك رجلا لكنًا هرالله 
رب ولا أشرك 


بى أحداً ٠‏ والعام بالحقيقة هوا وحده لا شرياك له إذ هو العام 


بذاته وکل من يدعى عا 


فعل سبيل انجاز يدعى عات » وهم فى ذلك 
رن 
د 


ما علمه على سبيل الواجب فهو عر 


لف 
ويعلمك الكتاب واسفكمة ويعلمك, ما لم تكونوا تعلمون ۲ء وقال : ووهوالذىبعث 
فى الأمين رسولا منهم بتلو علییم آياته ويزكيهم وبعلمهم الكتاب والکمة وان 
كانوا من قبل لی ضلال مبین»۰۱۳۱ فالكتابف انظاهر هاهنا كتاب الله والحكمة 
ما بينه رسول الله صلی الله عليه وسلم وجاء من عنده» والکتاب ف الياطن الإمام کا 
ذكرنا والحكمة فى الباطن التأويل الباطن فعلسهم رسول الله صلى الله عليه وسلم 
ذلك ظاهراً وباطتًا على درجاتهم ونازلم والواجب لأهل کل طبقة منهم ومن ذلك 
قوله تعالى : و وأسيغ علیکم نعمه ظاهرة و 9 وهذا منأعظم مه قلم يكن 
الرسول صلى الله عليه وسلم ليعلمهم من ذلك ظاهراً دون باطن ولا باطنًا دون ظاهر 
بل أسيغ الله عليهم به كا آخبر نعمه ظاهرة وباطنة فعلمهم ما علمه الله تعالی 
ظاهر العلم وياطنه بأن علمهم تنزيل الک 5 يهم بواجب السنة وأوقفهم على 
إمام زمانهم من بعده وعلى واجب الإمامة نإضبفيرة من ولده وأودع ع الثأويل من 
أقامه مقامه لل لیکون معجزة له و بأن رکذت /راحد من بعد واحد منهم فيمن 
بخلفه للأمة ویتوم فيها مقامه من_بعده كان “ذلك کا ذ کرناه من أعظ نع الله 
على عباده الى أسبغها عليهم ظاهرة وَبَاطلنة الق نی العلم الذى هو من عند 
سبحانه وأولیاژه العلماء با دونه إذ علمهم من علمه 
وما علمه إياهم سبحانه ومن تعلم منهم يعد عا بالحقيقة وذاث هو العلم الذى ينفع 
الله به والذى افترض على عباده تعلمه وهم فيه درجات کا أخبر تعالى وکا جاء 


الله وهوالعالم بذاته با 


عن رسول الله صل الله عليه وسلم من قوله تعلموا من عالم أهل بیتی يمى الإمام ومن 
تعلم من عالم أهل بيى یی حجة الإمام تنجرا من الثار» تأما كل علم غير ذلك 
فإنما يدعى علماً ويدعى عاله عالا کا ذكرنا على الجاز : وکل ما خالفه ون 
لال ومن انتحله فهو ضال : ومن 
الأولياء من الضلالة وجعلکم فى جماة أهل 


علمه غيره فهو مضل 


المداية وتفعکم ما علمکم وصلى الله على سیدنا محمد نبیه وعلی الأنمة من ذريته یم 
تسليماً . حسبنا اله ونع الوكيل ونم الول ونم التصیر . 
)1( 


(r) 
(r) 


۷۲ 
انجس الخامس من الحزه الأو : 

سم الق لرحمن رم » ا سدق ک کا هوأهل المد لما ول من جزیل نعمائه 
وآلائه » وصلى الله على محمد نبيه وعلى الصفوة من أولياء ذریته . 

وأما ما جاء نی کیا لدعا من ذكر الطهارة قالطيارة نى الظاهر 
الوضوء والغسل بالماء والتيمر بال جوز له » ذلاث من أحداث الأبدان » 
والطهارة فى الباطن التطهر بالعلم و وعا 
«وأنزلنا من السياء ماء طهوراً ٩۱:‏ . 

وقال :۱ وينزل علیکم من السماء ماء ليطهركم به ویذحب عنکم رجز الشيطان 
ولیر بط على تلریکم و ت به الأقدام»!؟". وقد تقدم القول بأن الماء مثله مشل العام 
فكما طهر الماء الظاهر من أحداث الأبدان انظاهرة كذلك يطهر العلم من أحداث 
النفوس الباطنةوأفاعيلهاالردية الموبقة وكذلاشيكون الطهور با بوجبه العم من الواجبات 
قال الله تعالى : « خذ من أمواهم صد ة تطهرهم وتركيهم ۳۱۰ وقال رسول الله صلى الله 
۲ 


عليدرسل :و اند طهورها وجب فی 395 وا می طهور من‌رب غفوره وذلك أن 


وجبه العام من أحداث التفوس قال الله : 


الله یکفر بها ذنب من غفر له إذا صانم بهآونال تعالی: « وإذبوأنا لإبرا هم مکان 
البيث أن لا تشرك بی شينا وطهر ببی اطائنین والقاعین وا ارک السجودو ۰ فام 
يكنه الا الصفوة من ولد إسماعيل صلى الله عليه وسلم ولا تغیرت الأمور 

من بعدء وسکن الحرم المشركون وبعث الله بيه محمد صلى الله عليه سام 
کان فا أنزله عليه قوله : إنما الشرکون نجس فلا يقربوا المسجد ارام بعد عامهم 
لله عليه وسل عن الحرم فکان طهور البيتإسكان 
أولياء الله فيه وإخراج أعداله منه ولم يكن ذلك بالماء فى الذاهر هو كا يكون الطهور 
الظاهر ؛ وقال الله تعای ارسوله مد صلی 


هذاه :تام رسول اله م 


وسلم :ديا أيها المدثرتفأنذروربك 
ما افترض عليه بعد إنذاره " أنيبداً بتطهير ثيابه 


۷۳ 

والثياب ف التأويل الظاهر لأن اللاب ظاهرة فأمره الله بإقامة ظاهر الشريعة وتطهیره 
من أنجاس الكفرة الخاهلية وما كانت تعبده وتذه بإليه فى ظاهر ما تتدين به وكذلاف 
يحب کا ذكرنا على المزمنين أن يبدأ ويبتدئ به من يعلمه الاعان بإقاءة ظاهره 
وتطهيره ما كان يذهب إليه من ظاهر أهل الباطن» وقد فسر ذلك كثير من 
المفسرين من العامة على غير الطهر الفلاهر المتعارف عندهم باماء فقال يعض 
«وثيابك فطهر» أى طهر نفسك من‌الذنوب فکنی عد 
لا تلبس ثيابك على كذب ولا فجور ولا إثم البسها وأنت طاهر من ذااث وقال 
آخرون «وثيابك فطهرأی قصرها وقا ل آخرون العرب تقول ألبست فلا ثوب خزية 


قوله : 


ن أراد أن 


وعار » إذا ألبسته ذا ونقيصة فكلهم تأولوا | ذاك على غير الطهارة الظاهرة عندهم 
وأترا ها بباطن حاموا فيه حول المعنى ول يصيبوه فأصل القول فى ياطن الطهارة أنها 
الطهارة من أنجاس الأبدان فى الظاهر با اون تجا الأرواح ف الباطن الب 
ومن ذلك قول رسول الله صل الله عليه وسلم :ن نتم كرام الأصلاب إلى مطهرات 
الأرحام ‏ يع نا بصبها قجرر وأتولاكته.من آدم جيل لف عليه سم من جم 
آمهاته كانت لنكاح ورشدة ول يكن منها شىء سفاحاً كا كان عليه أكثر 
الأم فى القديم » ومن ذلك قول الله فى الأآثمة من ولده : !نما وريد الله ليذب عن 
الرجس أهل البیت ويطهركر تطهیر ۱۱" فکل‌هذا بیان کید لا قلناه من طهارة 
الأرواح فى الباطن بالعلم والحكمة ومثل هذا كثير يطول به القول . 

وقد جاء عن رسول الله صلی الله عليه وسلم من الرغائب فى الطهارة أيفمًا ما يطول 
ذكره وذلك بقع على الباطن والظاهر كنا ذ كرنا 
و بتحشرالله أمى يوم 


يكرن 5 وجوه الدواب والتحجيل 


فن ذ ذلك ماجاء فى لاثم من قوله صل الله عليه وسلم : 


مشر الله آمة عمد 


074 
فلات غرة قوبه إذا كا نأفضلهم وفلان هو الأغر احجل إذا كات مشهورً! بالفضل 
كاشتهار الأغر المحجل فى اميل ونضله على البهم منها 

وأما ما جاء نی الدعائم من قول رسول الله صلی الله عليه وہ لا أسرى فى إلى 
السیاء قيللى نبا اختصم الملا الأعلى قلت لا آدری فعلمی فقيل لى فى سباغ الوضوء 
فى السبرات ونقل الأقدام إلىالجماعات وانتظار الصلاة بعد الصلاة» وقوله صلى الله 
عليه مم : وألاأدلكر على ما يكفر الذنوب والخطايا إسباغ الوضرء عند المكاره » 
وانتظار الصلاة بعد الصلاة » » فالسبرات شدة البرد والمكاره كذلك وهو الظاهر 
أن الماء البارد يشتد على من" بتطهر به ويتوضاً فى شدة البرد وتأويله فى الباطن الطهر 
من الذذوب بالتوبة ول کراه التفوس على ذلاث ايلها إلى الشهوات العاجلةء ونقل الأقدام 
إلى ابلماعات فى الظاهر جماعات الصلین فى المساجد وف الباطن جماعات أهل 
الدعوة الى مثلها مثل الصلاة» وانتظار المبلاة بعد الصلاة‌انتظار دعوة مام‌بعد دعوة 
إمام يتاوه موقن بأن الله يصل أمرهم دعوم وگل كلمتهم ء واختصام اللا الأعلى 
وم الملائكة ذکرم فضل ذلك » تکل یرای ذلك ويعظم أمره " 


وأما قوله صلى الله عليه 5 5 بت ألضلكة على أربعة أسهم سهم لإسباغ 
الوضوء وسهم لاركوع وسهم للسجود وسهم للخشوع ۰ فإسباغ الوضوء فى الباطن 
المبالغة فى التطهير من الذنوب بالتزوع عنها والتوبة منها وذلاث أول حدود الدعوة 
الى مثلها مثل الصلاة يدعى المستجيب إليها إلى التزوع عما كان عليه من الباطل 
ورفضه وانفروج منه ويؤخذ فى ذلك عليه: والركوع هو دون السجود والشوع دون 


الركوع ۰ فالمشوع بالقلب استكانة من العبد ونذلل وعاةة وذاك من حدود الصلاة 
وما ينبغى للداخل فيها استعماله واعنقاده عليه لتلا يشغل خواطره 
يشبىء عن الصلاة ويكون مقبلا عليها ر 
متبلاعلی صلاته وجوارحه ساكنة إلا 


ال موضع سجوده وقلبه 
| یستسسلها فيه من رکوعه وسجوده وما هو 
فى صلاته وذلك هوحد الداعی الذی يأخذ على ن ف الباطن وعلی الستجیب 
أن يقبل عليه بقلبه ويشعره تعظم ما يسمع منه وفیمه واعتقاده وقبوله» والركوع حد 


الحجة وعلى المستجيب إذ ذا أطلعة المي عله رد به الفشوع والحضوع له ومعرقة 
حقه الذى أوجبه الله على المإمنين فإنه باب صاحب الزمان الذى بتو منه إليه وحجته 


Ve 

على الخلق وحامل علمه وصاحب دعوته ووارئه وصاحب الزمان من بعده؛ والسجود 
حد الإمام وهو طاعته واعتقاد إمامته والإقرار بولايته وآنه السبب بين الله وبين 
عباده الذين تبدم بالأخذ عنه والقبول منه والکون معه وت 


ما أحله وتحریم 
ما < مه عن الله مما انتقل إليه علمه عن الرسول عن اله وذلك ما ذ کر الله من آمره 
الملائكة بالسجود لادم لا اصطفاه عليهم وعلمه ما جهلوه وأحرجهم فى ذلك إليه 
وما ذكره عن سجود أبوى يرسف له لا آبانه بالفضبلة وأحله محل الإمامة وذلك 
أيضًا ما أوجبه عليهما من طاعته وال إليهء فهذه حدرد الصلاة الظاهرة الى هى 
القيام والقعود وال ركوع والسجود وحدود الصلاة الباطنة الى هى الدعوة إلى الله وال 
أوليائه الى مثلها مثل الصلاة وهى باطنها وكذاث مثل حدودها فى الظاهر مثل 
ما ذكرناه من الحدود الباطئة فى عل التأويل . 

ومن ذلك ما ذكرناه فى الدعام من المز باس لوضوه وإشراب العينين ٠‏ 
الماء فيه وهو ى الباطن المبالغة فى الطهارة من أنجاس الذنوب بالعلم الذى مثله مثل 
الماء فى الظاهر وإنمام النظر فيه . ١‏ 


وما جاء فى ذلك من أنه من لم يم وضوءه وركوعه وسجوده وخشوعهفصلاته 
خداج ۰ والحداج نى اللغة فساد الثیء وبطلانه يقال ختّدجت الناقة إذا ألقت 
ولدها لغير تمام قبل أن يتبين خخلقهء كذلك من لم يعتقد ويحافظ على ما ذکرناه من 
باطن ذلك وظاهره فسدت صلاته فى الظاهر والباطن . 

وقول على صلى اله عليه ويلم الطهور نصف الإبمان ۰ فالإيمان على ضربین 
براءة من الباطل وأهله ودخول فى الحق وأهله » وقداذ مثل الصلاة 7 “مثل البراءة 
من الباطل وأهله والعلاة ندعى (عان! وقد جاء أن النبلة لما صرفت إلى جهة الكعبة 
قال المسلمون لرسول الله صل الله عليه وس با 


نزل الله : « وما کان الله ليضيع عانکره 


ل ات آنیذحب ثراب صلاتنا من 


ہی صلاتكر فسمى الصلاة إيمانا 


۷ 
إلى السجد فهو فى صلاة : مالم يحدث » باطنه أن الساجد أمثالما فى الباطن أمثال 
الدعاة وأسباب أولياء الله على مقاديرها فن أخلص التوبة ورغب فى الدعرة یسعی 
و فى جملة أهل الد 
كان من وقع آجره على الله : کنا قال د ومن يخرج من 

ورسوله ثم يدركه الوت فقد وقع أجره على الله ۾ 20 , 


إلى من جدعوه ف 


إلى أن يدعى ون مات قبل ذلك 
مهاجراً إلى الله 


وكذلك جاء عن رسول الله صلى الله عليه یم أنه قال فى ظل العرش يوم 
لاظل إلا ظله رجل خرج قد أسبغ الوضوء ثم مشى إلى بيت من بيوت الله بريد 
الصلاة فات دون أن يبلغه . 

وأما ما جاء فى الدعائم من قول سول الله صلی الله عليه وسلم لا صلاة إلا بطهور 
فذلك كذلك حكمه فى الظاهر والباطن لا بجزى نى الظاهر صلاة بغير طهارة 
ومن صلى بغير طهارة لم نجزه صلا تم وهآ ينطهر ويعيد ما صلى من الصلاة بغير 
طهارة وكذلك لا تجزى ولا تنفع وع وهی يدعى ويؤعذ عليه عهد أولياء الله 
حى يتطهر من الذنوب و يتيز من الباطل كله ومن جميع أدله وان دعى وأخذ 
من الباطل بلسانه قم على ذاك لم نشعه الدعوة ولم يكن 
پتوب ويتيرا مما تجب البراءة منه فيكون طاهراً من ذلك ثم يعيد 
الأخذ عليه کا يكون ذلك فى الظاه رکا قال : « وذروا ظاهر الإثم وباطنه »۱۳, 


ومن مثل ذلك یا ما جاء نی الدعائم عن الصادق صل الله عليه وسر مه 
سن اا م عن لى الله عليه وسلم من 
قوله لا لم يقبله الله من الأعمال الى سبيلها فى الظاهر 
ع من جاء به ولا من عمله كا قال : ٠‏ وقدمنا إلى ما 
موا من عمل فجعلناه هباء منشورً! :۱۳۱ , 


سبيل ارات فليس بشىء ولاب 


ما ما جاء فى الدعائم عن رسول الله صنى الله عليه وسلم وعن على صلى الله 


عليه وسلم من استحباب الوضوء لكل صلا 
يه یسلم من استحباب ل 


ن منتوضاً وم بحدث صبل بوضوئه 
ذلك ما شاء من الصلاة مالم يحدث وأن رسول الله صلی الله عليه ودام صلی يوم 


۷۷ 

فتح مكة الصلوات كلها بوضوء واحد وأن ذاك إجماع لا اختلاف فيه : ولکن 
الوضوء لكل صلاة مستحب ولیس بفرض واجب + فباطن ذلاك أن من دعي وقد 
تبرأ من الباطل وأهله وتطهر فذئك الطهور الباطن كا ذكرنا ثم وجب الأخذ عليه 
لما وجب ذلك من انتقال ل إمام لامام خلفه أو غير ذلك ما يوجب أخذ العهد على 
المؤمنين وكان على ما هو عليه من طهارة 


الإمان لم خدٹ حدثا فى ذاك فلا شیء 
عليه ألا يذكر ولايعتقد عندما يؤخذ عليه البراءة منالباطل وأهله إذ هو برىء من 
ذلك ما هو منه وان ذكر ذلك واعتقده تجديداً وتأكيدا فذلاف حسن وفيه ثواب 
كنا جاء ذلك فى الظاهر وهذه نعمة من نع الله وقد قال تعالى: و وأسيغ علبک تعنه 
ظاهرة وياطنة » فافهموا معش رالأولياء باطن ما تعبدكر الله به ظاهراً وباطنًا وأقيمرا 
ذلك ق الظاهر والباطن کا آرم وتعبدكم . أعانكم اله على ذلك وفتح لكم فيه 
وصل الله على محمد نبیه وعلى الأئمة من فزیته ولم تسیا , 


الجلس السادس من الحزء الأول فى تر ية المؤمنين”+ 
بسم الله الرحمن الرحم امه اقا دید المرجود ى علل الحدود 
لى خير البرية محمد خانم النبوة صلى الله عليه وسلم وعلى عترته الهادية 
المهدية» اعلموا رحمك, الله معشر الإخوان أنه إنما حلاف من حلاف من قصد طريق 
لإيعان من قبل سوء الر بية والحمل على مضرات الا ية بحسب ما حملهم على 
ذلك ورباهم من تقلد من الدعاة أمورهم ففاتحره بالعلم على غير نظام تتداخلهم 
من أجل ذلك ما تداخلهم من الأسقام فى أد بحسب ما يتداخل الأطفال فى 
ظاهر مر ا برب على نظام التربية وحملوا فى الابتداء على غليظ الأغذية 


زل 3 


وحده 3 سم e‏ 2 


آمره فبتوفيق الله إناه وإقباله على ما خوطب به وحمل عليه ومن تداخله وهن أو 


بل نرکه الاتبال وإء اضه عن كثير من المقال وله يهدى 


وهذا حد قد ذكر لك فى أوله أن الذى تسعون فيه هو باطن ما 


يجب أن ببندی" المزمنون 


إقامة ظاهر دبنیم فبسعط لكر ول الله فى ذلك كتاب 
2 


V۸ 
دعام الإسلام وععتموه وکرر عليكم علیکر وأعتموه لتقيموا ظاهر دينكم الذى تعبدكم‎ 
الله بإقامته ولم يرخص نکم ی لد شىء منه على ما حمله أولياء الله أثمة دينه عن‎ 
جد محمد عبده ورسوژه صلی الله عليه وسلم ولترقضوا ما خالف ذلك من ظاهر‎ 
الداین الذى حرفه احرفون وابتدعه البتدعون واتبعهم فيه ع! لى آرانیم وأحدائهم‎ 
اسان الآخرون فیتبفی للمئمنين الستجیبه‎ 
ظاهر هؤلاء المبطل‎ 
وإقامة ظاهر دين الله الذی تعبد به عباده على لسان رسوله محمد صلى الله عليه‎ 


لأولياء الله عند استجابتهم هر رقض 


الذين أقاموه بالقياس والاراء وابتدعوه بالتكليف والأهواء 


وسلم وتقله عنه أثئمة عباده واحداً بعد واحد نى کل عصر قائم منم تخلقه يؤدى إلبهم 
عن نبيهم شاهد للم وعلییم وهذا الظاهر لول فيهم عن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم هو ما بسط لكم ول الله ى كتاب دعائم الإسلام لتعملوا به وتقيموه وترفضوا 
من ظاهر أهل الباطل ما 
ما فيه والحجة على من خالفه فز ن أقام قا کم ققد أخط بحظه وام بفرض ربه 
ومن اطرح ذلك وقصر فيه كان حظه من ذلك ما صار إليه + + جعلكم الله معشر 
نت عند وبمط لكر ول اف 
هذا الحد من باطن ذلك الظاهر ما ینبغی‌آن بسط فيه لتعلموه وتقيسوا ظاهرما تجدم 
الله به وباطنه ليم الله بذلك عليكرنعمه کا قال تعالى ٠:‏ وأسيغ علیکم نعمه ظاهرة 
الذی اصطفاه لكرمن أعظم ما آنم به علیکم واتنتهوا ما نها کم عنه 
تقول تعالى: ۱ وذروا ظاهر الإثم وباطنه» وقد بسط لكر نی 
سمعتموه فى هذا اند ونیا قبله كثيراً من الأصول لتقيدرها وتعلموا بها "اما يرد عليكم 
بعدها زنك ما قد عرفتم به أن مثل‌الاء وباطنه مثل العلم فى الباطن لأن الله تعالى 
ماء کل شىء حى» 77 وناق البشر على شر بین ومن جوهرين 
جوهر لطیف خى. وهو الروح وجوهر ظاهر كثيف ودو الحسم : فجعل حياة 
الأجسام بالماء الظاهر الذى عنه حياة آبدان العباد بما پینت‌عنه هما به يغتذون ومنه 
يشربون وجعل حياة الأرواح بلطم الذى هو مثله نى الياطن فيه تحبا آرواحیم 


سواه وقد یونم تسمعون فى الظاهر دابا جميع 


الأولياء من القائمين با تؤمرون به ]ل 


وباطئة 


ظاهراً أو باطنا کا آمرک 


(۱) لسلوا به (قی) - 


(۲) سورة ال ۳۰ 


۷۹ 
ويفهحون ومن لم یکن له علم فهوممن قال تعالى فییم:ه أموات غير أحياء وما یشعرون 
أيان يبعثون » 207 فعلى المؤمن المستجيب لأمر أولياء اله أن يقبل على العلم ويتعلمه 
ليحي به روحه فإنلم يفعل ذلك كان بمنزلة ابهبمة الى ھی جمم وروح لا علم فيه 
ومن ذلك قوله تعالی فى أمثال حزلاء: :إن هم إلا کالأنمم بل هم آضل‌سبیلا اش 
وبقدر ما يعلم المزن من العلم يكون فى الإيعان قدره ومن ذلك قول على صلى الله 
عليه وسلم قيمة كل امری" ماکان بحسنه» وقد جعل الله الماء فى الظاهر شراباً وطهورا. 
وكذلك مثله الذى هو العلم فثل شرب الماء فى الباطن مثل حفظ العلم وتعلمه وشل 
التظهر بالماء فى الباطن مثل التطهر بالعلم من نجاسات المعاصى ولذنوب بالاقلاع 
عنها والبراءة منها وقد تقدم بيان ذلك وال اهد له وقد عم فيا مضی من هذا الحد 
تأويل باطن ما في كتاب الدعائم من أوله مما جام فيه من الأخبار ومن ذكر الرلاية 
والعلم والعلماء وانتهى القول فى ذلك منه إلى ل ال 


فأوها ذكر الأحداث الى توجب الوصو أن الى ینقض الرضرء ويوجب 
الطهارة فى الظاهر الغائط والریح تخرج من لبر لول والمذى وهو لاء الرقيق 
یخرج من القبل لشهوة ابلماع من غير جماع وكل ما خرج من القبل وللببر 
والنوم الغالب الذى يحول بين المرء وبين عقله فلا يعقل معه ما هو فيه ذإن نام نوما 
خنیفا يعقل معه ما يكون منه فلا وضوء عليه ذإن الغسل أعمى غسل البدن كله 
بالماء يجب من الجماع ومن التقاء انلتانن ولم يكن إنزال» ومن الإنزال وان لم يكن 


جماع: إذا خبر جالماء الدافق من الاحتلام أو غيره وجب ذلاكءلى ا لاض إذا استنقت 
من الدم وعلى الكافر إذا أسلم ويغسل الیت قبل أ 
الى تورجب الطهارة يها فى الباطن أمثال يجب التطهر منه 7" بالعلم "كا وجب التطور 

الذى يعلهر منه من العلم الإعان 


يدفن وأن هذه هى الأحداث 


بالله ول البول مثل الشرك وهو د 
و ی ارد واو 


والاخلاص والتصديق باه 


غاق ولذیبطهر مته من العلم ال 


وأوليائه وأئمة دينه ومئل 


2 والإقلاع عنه 
شل الغفلة فإن حالت 


ن المره وبي أن يعقل 


شيشا من أمر دينه وجب عليه التطهر منها بالعلم وذلك النظر فيه با يوقظه وینبهه 
على أمر الواجب عليه من دينه الذى تعبده به وإن كانت الغفلة عن ذلك لشغل 
من أشغال الدنيا أو عمل من أعاها والمؤمن مع ذناك متنبت لى أمر دينه لم يفسد 
ذلك عليه شيا منه لأنه لا بد المؤمن من ذلاك ولأن مثل ذلك مثل انم بحس 
ويسمع ما یکون منه وم يحل التوم بينه وبين عقله فليس ف الظاهر ما يفسد طهارته 
كذلك هو ی الباطن على ما وصفنا : ومثل المذى الحارج من القبل مثل الشك 
لانه كذلاك هو فى الظاهر لا یکین على حقيقته ما بوجب خروج الماء وإنما يكون 
عن توهم وفكرة كذلك الشك والطهارة منه من العلم بجا رجب اليقين والاخعلاص 
منه ویزیل ذلاث الاك والارتیاب ومثل الذی:پرجب الغسل فثل الجماع فى الباطن 
مثل اجتماع المؤمن المستفيد مع من ینم والحكمة ومماعه ذلك منه فتلاث 
انجامعة الباطنة ۰ ومثل لسان اتکی فهاصتل لک + ومثل الأذن مثل الفرج + 
ومثل الماء الدافق الذى یکون فى الظا موعن .الماع ل العلم الذى بخرج عن 
اللسان إلى الأذنيئ فان صار إلى القلب فوعاه كان مثله مثل وصول الماء إلى الرحم > 

اك نکون الحياة فى القلب إذا وعی الم 
والحكمة ول بهما وان سمع ذلك من يسمعه فلم یمه كان ممنزاة الماء الذى يكو 
عن الماع لا بصل إلى الرحم فا کتر ما یکون منه اللذة عند اللجماع 0 لايكون 
له نتيجة كذاك الذى يسمع ما لا يعيه من اشکمة وكذلك إن وصل إل الرم 0 
تخدمه الطبيعة فسد كناك يكون فى الباطن ما سمع من العلم والحكمة وحفظ ثم 


ويكون الحنين بقدرة الله فيه عن ذلاك کا 


نی فذحب فلا ينتفع به سامعه . 

ول من لا يسمع ما يل إليه بنرك الإقبال عليه واشتفاله عنه مثل الوطء 
من الاء قيفد كذلاك بتلذذ القائل 
يقال له إذا 


۸ 
وش الاحتلام مثل المفيد يلى ما يلقيه من العلم وامکمة وهو فى غفلة وعن 
غير إقبال على ذلك بقلبه کا یکون فى الظاهر من النائم الذى مثله فى الباطن مثل 
الغافل واذا كان ذلك كذلك لم ينتفع الامع به ولم يصل إلى قلبه ولمنعه أذن 
کا لا یکوت من الاحتلام حل ولا يصل الماء مته إلى الرحم ومن هذا قول بعض 
الحکماء إن الكلام إذا حزج من القلب وقع نى القلب وإذا خرج من اللسان ل 
يتجاوز الأذن . 
وثل الطهارة ى الظاهر من كل ما حرج من القبل مثل كل ما يكون من 
الكلام من الفید وإنلم يصل ذلك إلى الستفیذ. كا لا يصل إلى الفرج کل ما یخرج 
من الذ کر مثل الدم والدود والحصاة وآشباه ذلك ما برجب الوضوه فى الظاهر . 


ومثل الطهارة مما يخرج من الدبر غير الغائط:بمثل ما يكون من أخداث الإنسان 
غير' الكفر من المعاصى والذنوب واللحطايا إلى ل aS‏ 
.. والانتصال والراجعة , 5 
مثل ایض ف الناء مدل الأحذآك وی سد ۳ ذاك علیهم 
إذا انتصلوا وتابوا منها التطهر من العلم بالتثبت والتوق من الرجوع إليها لأن مثل 
الستفیدین أمثال النساء . 


ومثل غسل الكافر إذا سم بالاء الظاهر مثل الداخل نى الإيمان من العلم 
با یبته على ما أمر به . 

ومئل غل الیت قبل آن یکفن ویعمل ال هی وجه من ره ا 
مثل من كفر بعد اعانه .لآن الموت الظاهر مثله أن الا الباطن مثل الکفر » وهذا ما 
وقع إلى العامة فتأولوه فى قوله تعالى : «أوّمن كان ميسًا نأحببناه» ومثل ذلك ما فى القرآن 

من ذكر الوت مما تأولوه على الكفر فإذ! ارتد المزمن افراً ثم استجاب ال دعوة 
الإسلام وجب تطهيره بالعلم وتكفينه نی الظاهر مثل إقامته على الظاهر ودفته فى 
لبر أيضًا مثل كونه بين أهل الظاهر وهر أمثال الأموات رأمثال القبور ومن 
ذلك قول الله تعالى: افاج التكائر حى زرتم القابرء " ایعی زيارة أهل الظاهر 


(۱) سور 


۸۲ 
ولرکون إليهم الذين هم عل غير ظاهر أولياء الله ےا بریده من رکن إلبهم دزم من 
التکاثر من الدنيا بذلك ۰ كذلك ينبغى للمرتد عن الإيمان إذا تاب رطب الجوع 
إلى الدعوة أن لا یدعی حتی برد لژ ا النی ان عليه فإذا أقامه ولخلص 
فيه دعب بعد ذلاك کا تعش رالميت من قيره الذى مثله مثل” الظاهر + هذذا فى جه من 
وجوه التأويل» وفيه وجه آخر وهو أصل وسنذكره عند ذكر اللنائز » ونبين معی 
في الأحداث الى تيجب 


الوجيين عند ذلك إن شاء الله تعالى. فهذه جمل من 
الطهارة فی الظاهر والباطن واصول التول فى ذلك فافيموا واحنظردا لكى تكوئرا 
إذا ممعم فروعها قد نتم الأصول وعرنتموذا وم تسمعرن ذلك إن شاء الله تعالى 
فا تستتباون فى هذا اد ونیا بعده من الحدود بتدر ما يجرى ويجب سماعه من 
ذلك ی كل حدء تفمكم الله عا ت 0 وهذه الأحداث الى ترجب الطهارة ى 
الظاهر والباطن الى شونا لي دي یت ى الظاهر والباطن لأنها ما بحدثه 
فاعلها حلا اما فإنه ی الظاهر بد اتام /وكذلك هو ف الباطن کا ذكرنا 


اجتاع الفیدین مع الستفیدین ولیس ذاا تحذت واعا وجب الفسل منه نى الظاهر 
لأنه فى الباطن طهارة بالعلم والمكمة م 
والذنوب وكذلك كان الغسل منه ف النلاهر عام 
لكل ما يكون من نجاسات المعاصى كلها . 


والکفر والتفاق وجميع المعاصى 
البدن لعموم طهارته ف الباطن 


ولنی جاه بن أن افو ا E‏ ا سم تأويا يله 
فى الباطن أنه من فم 


او ملد یک علد 


و إلا من أكره وقلبدمطم” 
الله لأمتى عن ختلئها ونسيانها وما أكرهت عليه » فليس ذلك فى الظاهر إذا خرج 
من غير عخرجى الحدث ما يدعى حدثاً رکذاك هو 
فى الباطن ليس تحدث لأنه ليس ما بعحدئه الإنسان عن إرادته وقعله "لا حدث 
من ذكر آداب الوضوء 
أن ذلك [نما يجب لسن 


ماجاء ی 


ما سواه ما پخ رج من‌قبله 


| 


و 


Ar 
. فأا الكافرفلا عورة له ولاحرمة فالعورة مخرج الحدث وا يليه‎ 
» وقد جاء أن عورة الیجل ما بين السرة والركبتين » وأن الرأة عورة كلها‎ 


طبقات بعضها فوق بعض فکل مفید 
والمستفيد يجب عليه سار جمیع 
ما يفيده المفيد » فشله فى ذلك مثل الرأة الى يجب سترها كلها والمفيد لا ينبغى 
له كشف جملة ما عنده من ذلك لمن يفيده وإثما ينبغى له أن يفيده أطرافاً من 
الحكمة والعلم ويكشف من ذلك لكل من يفيده بقدره ونكون عنده من ذلك ما 


یستره عن دونه ليستحق به الفضل عليه وكان الذى يجب ستره على الرجل ثلاثة 
أشياء من بدنه فخذاه وفرجاه وفكاه ومن.ذلكيقوله تعالى: « با أيها الذين آمنوا 


يستأذتكم الذين ملكت أعانكم والذين للا بلعو الحم نكم ثلاث مرات من قبل صلاة 
الفجر وحين تضعون تيابكم من الظهيرة وسن بعد صلاة العشاء ثلاث عورات 
لكم "١١‏ فعى بالذين آمنوا هاهنا يكين و ماندب ملكت عانم المستفيدين 
منهم غير الأذون لم وباللین لم يبلغوا الم الحرمين المستفيدين وامأذونين 
الذين لم يبلغوا حد الإطلاق » فأمر المفيدين أن يستروا عنهم من هذه الثلاٹ 
العورات كلها فلا یفانحوم عا فى حدودها من العلم حى يجب ذلك لم ولذلك 
يجب ایض الستر عند الحلاء فى الغائط ولبول وكل الأحداث وعند الجماع ومثل 
ذلك فى الباطن أن تكون معاملة المفيدين للمستفیدین فى خا وة وستر فيا يلقونه إليهم 
وخدلونيم به من العلم والحكمة بذنك ما كانوا عليه من الكفر 
والشرك بالتفاق والمعاصى الى مثلها ما قدمنا ذكره فلا یکون أخذم العهود عليهم 
والقاؤم ما یلقونه إليهم وتعریفهم ما به يعرفون إلا فى ستر "كا يكون ذلك فى الظاهر 
من أمثاله الى ذكرناها حذو النعل بالنعل : فن ذلك ما جاء من الأمر بستر العورة 
والارتياد مواضع الحلاء والبول والأحداث ولتستر عندها وعند ابلماع فى الظاهر 


والباطن على ما شرحناه وبيناهء وأما النهى عن البول والغائط فى الماء وعن صب الماء 


عليهما فثل ذلك فى الباطن النهى عن شرب العم بالشرك والکفر إذا كان ذلك 


(۱) سورة تور : 6۸ . 


44 
مثلهما وال" مثله مثل العلم وبيت الخلاء مثله مثل الدعوة فيها يتخلى من الكفر 
والشرك والنفاق : وقد ذكرنا أن أمثاها أمثال الغائط والريح ولبوك تخرج من بر 

والقبل وفيها بنطهر بالعلم من ذلاث ومن كل معصية ۾ ١‏ 
ومن ذلك ما روی عن رسول الله صل الله عليه ولم أنه نظر إلى بیت الحلاء 
فقال لعلى صل الله عليه وسلم يا على إن هذا البيت الى عشر حد"ا من لم يعرفها 
ل يستكمل. حقائق الاعان ولا عرفی ولا ع فلك حتى المعرفة ولا أن لا يدخاه الداخل 
إلا عذاء يى بنعل ومثل النعل مثل الظاهر يعنى أنه لا يدخل الدعوة إلا من كان 
على ظاهر دين الإسلام فإذا دخله قدم رجله اليسرى يعنى أن دخول الدعوة نما 
یکون من قبل الحجة لآن أمر الدعرة إليه 3 و 1 

ان إمام لا لا بواجهه بکفر» ولا بشرك ویتکی* إذا تفوط على 
ی أى بعتدد فى البراءة من الکف علو حجة الذى EERE‏ 
بلي بت لا سيل مب اقا بل يسرع البراءة منه » ولا يتجمر 
برجيع ولا عم يعنى ولا یر نجایة لا عة.أى ولا يتطهر إلا بعلم ول زمانه 
لا بعلم أهل الباطل ویستجم ر عى يمل اعماده فى الطهارة على علم إمام زمانه 


وحجته وبابه ویستنجی ایسری ولا يصب الماء فرق الغائط : ولكن يتنحى 


عنه ثم پستتجی» وبتوضا» وقد ذکرنا معنى باطن ذاث؛ ولا يتكلم حى بخرج منه 

عليه فامماعه لما يقال له » وإذا خرج قدم رجله الیسی يعى 
يجعل اع 1 : وهذا باطن هذه الحدود الاثنى عشر رظاهرها آداب 
م ينبغى استعمافا ومر ن لم يعرفها لم يستكمل حقائق الإيمان كا قال 


الله صلل الله عليه وسام وم يعرقه ل يعرف وصبه إذا لم يعرف باطن ذلك لآنه 


لف : 


اغبلس السابع من اخ 


بسم الله الرحمن الرحم الحمد لله حمد من E‏ 


A2 

قد “معنم معشر الإخوان ما وجب أن تسمعوه ى هذا الحد الذى نتم فيه من تأویل 
ماق كتاب دعائم الإسلام من أوله إلى آخر باب آداب الوضي , 

ويتلوذاك باب صفات الوضوء فاستمعوا تأويل ذلاك واعلموا علم بقين وإخلاص 

أن الذى تسمعونه من التأويل وسمعتميه دو علة الظاهر الذى تعبدم به وبإقامته 

وأن كر واحد منهما مثبت تصاحبه وشاهد له ودليل عليه ودوجب لإقامته والعمل 

ما افعرضه الله تعالمى من ذااث والعلر عا أو علمه منه ولا ترفضوا شيشا من ذلاك 

من ظاهر ولا باطن ولا تستخفو! بأمره ولا نتهاونوا به وأقرموا ذا ظاهراً و بط 

كا أمر الله تعالى بذلك» فاول ما ذکر 


فى كتاب الدعائم من باب صفات الوضوء 
اعتقاد النية فيه » وقيل فى ذلك 


زنه لا وضوء إلا بنية وكذلاك جاء فى سائر الأعمال 
أنه لاعل إلا بنية لقول رول الله صلى الله عليه معا الأعمال بالنيات وإنما 
لكل امرئ ما نوی » فن كانت مجرت إلى اله و رسوله فهجرته إلى الله وود وله 
ومن كانت هجرته لدنيا يصبيها أو لامرأة يتروجها فهجرته إلى ما هاجر ليه . وقد 
تقدم القول ما سمعتموه فى هذا دزی رانم ,فيه أنمثل النية فى الباطن مكل 
الولاية. فن لم يتو أولياء الله الذين افترض للايهم على الباد لم يقبل له عمل كا 
لا يكون العمل كذلك فى الظادر حملا يرجى قبوله الابنية لآن اسان لو أمسك 
يونا أو أيامًا عن‌الطعام والشراب ويا يمسك عنه الصائم ولم ينو الصوم لم يكن 
الصائم وكذلك هو فى سائر الأعال» وقد ممعم أن مثل الطهارة فى الظاهر بالماء مثل 
الطهارة فى الباطن بلطم المأخوذ عن أولياء الله ولايكون ذلك | 
"كا لا يجوز الطهارة فى الظاهر إلا بنية » 
بعد أن ينويه أن يسمى الله عليه یقول حي 
م يتوضأ فاسم الله هو ول أهل كل زان من كات من تی أو إمام دو دليل آهل 

نه "كما يكون اسم كل شىء دللا عليه به یعرف فقولم 
يسم الله عند الوضوء وعندما آمروا بالتسمية عليه هو فى باطن ذلاك اعتقاد المؤمن 
أنه بولى الزمان وصل إلى ذلك وعرفه فيكون المستجيب عند الأخذ عليه الذى مثله 
مثل الطهارة يعتقد ذلك فان نى ذلك أو جهله ثم اعتقد ذلك بعد ذلك فلا شى ء 
عليه کا جاء ذلك فى الظاهر أن من جهل 


لا بعد اعتقاد ولابتههم 
ثم أمروا من أراد لوضوه 
م الله الرحمن الرحم 


زمانه على الله وبه ب 
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لل إذا ذكر: قوم لا صلاة إلا 
الصلاة مثلها مثل الدعوة كا تقدم القول 
وباعتقاد ما جاء فيه والعمل بذاك ال 
المعاصى والذنوب لأن المستجيب 
عاد کیوم ولدته أمه ولا ذب عليه وب 
الباطن لا يدخل الدعوة إلا 

بطهور ولا تجوز الصلاة كذاك ف الظاهر إلا بطهور . 
وق وجه آخر من وجوه التأويل أن مثل الصلاة مثل أول قائم بالدعوة الى 
افترضت فيها وهو محمد صلى لله عليه وسل وهذا مما ذکرنا أن الثیء يسمى باسم 
ما صحبه ولاءمه وأن الطهارة مثلهامثل آسامه ومرعلی صا لى الله عليه وس .وقيل إن 
ذلك مما يدل عليه < وفهما : فقيل صلاة أربعة أحرف محمد أربعة أحرف 4 
وضوء ثلاثة أحرف وطه ركذلك ثلائق أ رفع صل الله عليه وسلم ثلائة حرف 
فلا يصح إقرار بنبرة محمد صلى اه عليه وس للالن أقر بان عليا صلى الله عليه 


بعده : وكذلك لا تكرت ,مولاة ني الظاهر من مصل إلا بطهارة+ ومن 


ولا وضوه لمن لم يذك راسم الله عليه باطنه أن 
بذاك والطهارة مثلها مثل العهد:الذى به 
من كل کنر وشرك ونفاق ومن جدیع 
عليه العید واستجاب ا فيه واعتقد ذلك 
ركذلك يكو فی 
ل ف الظاهر لا صلاة إلا 


أخد عليه العهد كما 


وصيه 


ذلك أيغمًا قولم الوضوء مفتاح السلاة كذلك لا يولى النبى إلا من قبل وصیه ها 
قال رسول الله صلی الله عل لے أنا دينة العم وعلى صلى الله عليه صلم بابها فن 


أزاد. الع فليأت الباب ونه 
والشواهد فى هذا ومثله كثيرة + 
شاء الله تعالى 


توا یوت من أبوابهاء 0۱ + والأمثال والدلائل 
ی ف کل حد منها ما ينبغى أن نی فيه وم نم 


لدتعالى : دوأ 


تسمعون ذلك 
والذى جاء فى الدعائم أن من سمى الله على وضوء طهر جسده کله ومن لم يسم 

أو یله أ عنقد ذاك كا ذكرنا تبل الأخذ 

عليه آعنی اعتقاد الستجیب أنه بول الله وصل إلى ما صار إليه كان ذثاث طهارة 


عامة له ومن لم يعتقد داد 


لم يطير منه إلا مواضع الوضرء : تأو يله آن 


سه مما یوخ عليه فيه !ذا 
اعضاء فأريعة منیا 
إلى الصلاة فاغسلوا وب 


الکعیین: "۰ و 


AY 
والاستنشاق» فالأربعة الفرائنض مثل على-حدود الناطق والثلائة السئن متثل على حدود‎ 
الأساس فكان الابتداء كما ذكرنا محدود الأساس إذ المدخل إلى الناطق من قبله‎ 
ولولاذلك لكان الابتداء بالفرائض آول: وقول الله تعالى : ويا أيها الذي نآمنرا إذا قسنم‎ 
إلى الصلاة وقد جاء فى الدعائم أنه القيام من النوم » وقد ذكرنا فيا تقدم من هذا‎ 
المد أن مثل النوم مثل الغفلة » والستجیب طول ما كان فيه قبل استجابته فى غفلة‎ 
عن أمرالله وأمر أوليائه بعنزلة النائم فى الظاهر ذإذ! انتبه بکسر كاسر كسر عليه‎ 
آومنبه له من قبل نفسه کا قد ينتبه النائم كذلك من ذات نفسه وقد يوقظه من نومه‎ 
غيره وأراد الصلاة قصد إلى بيت الحلاء؛ وقد ذكرنا فيا تقدم أن مثله مثل الدعوة‎ 
الى فيها یتخلی من كل کنر وڈ وخطيئة کنا يتخلى فى بيت انللاء من‎ 
آمتال ذلك من النجاسات والأقذار فیتخلی كذلك من ذلاك ی الظاهر من أراد‎ 
الطهارة نى الظاهر وى الباطن من أراد الطهارة الباطنة بالتبرى من جميع نك‎ 
يقبل على اس اع العلم وا والحكمة اللذين مثلهها ف _الظاهر كا تقدم القول بذاك مثل‎ 
9 الماء الذى منه ا الحياة الظاحرة كا أن منامام أصل الياة الباطنة‎ 
للأرواح فیقصد من‌آراد الوضوء فى الغلاه ر إن آلاء آلذى فيه الماء الذى يتوضاً ویتطهر‎ 
به فیجعله عن عینه ومثل ذلك ف الب رک المشتجيب من يفيده ويأخذ‎ 
عنه فثل المفيد فى ذلك مثل الإناء ومثل ما حواه منالماء مثل ما حوا المفيد من العام‎ 
ونصییر التوضی" الإناء عن بمينه مثل أذ الستجیب ذلك من المفيد من قبل ول‎ 
زمانه الذى مثله مثل اليمين وكذلك أخخذه الماء بيده اليمين فأما غسله كفيه قبل‎ 
[دخافما الإناء إن كان بهما نجاسة وإدخافما غسل إن لم يكن بها نجاسة‎ 
کا جاء ذلك فى كتاب الدعائم فالكفان حاهنا مثل علی‌حدود الیل والتهار سم‎ 
إذا استكمل آمره کان له بكل جزيرة من‎ 
جزاثر الأرض حجة » وجزاثر الأرض اثتا عشرة جز برة » 3 جزيرة منها داع‎ 
مستور » مثله مثل ساعة من ساعات الليل » ومأذون له ظاهر یکسر له على آدل‎ 
قامس فن:استجاب لد دق کله وله نكل ماد من اتات فا فهم أربعة‎ 
» وعشرون اثنا عشر منهم أمثال ساعات واثنا | عشر منهم أمثال ساعات النهار‎ 
ويجب على کل مزين م 2 فة حقهم وأماطم م من الأنفس كا قال تعالى:‎ 
بی بت لم470 وأمتال عقد‎ 


حجج الناطق وأساسه والامام وحجته لا 


AA 
ماع الكفين الأریع س كل كف الى بها رکون القبض ولیسط کا بهم بقبض‎ 
الناطق أمورالعباد ويبسطها إذا کملوا له وصحوا فثل غسل الكفين قبل إدخالهما‎ 
الاناء مثل تطهر من طعن فم أو أحد مهم أو أزرى به أو تتقص أو قصده‎ 
التوبة واتتطه ۲۱ الم من ذلاث» ومثل من ليس‎ 
يكنيه نجاسة مثل من لم يصب ذلك منهم أر لم يكونا ف وت ألم يعرفهم فلا‎ 
طهارة من ذاك عليه کا لا کون فى الظاهر من لا نجاسة بكافيه يدخل يده ی‎ 
لإ غسل كنيه ۔ وقد ذ کرنا فيا تقدم أمثال الأصابع» وأن مثل الإبهام‎ 
منها نها مل التو وط اة ل أسامه وشل الوسطى مثل الامام ول الى تلیها‎ 
اب دعوته و بالأصابع الأریع التبض والبسط والإيهام‎ 
علیها وبائنة منها وأقواحا وأشدها وبها بستنم القبض والتناول بها "كا‎ 

كذلك يكون تام آمور أولياء اه ينه الرسول على الله عليه وسلم + 

وأما ما جاء ‌کتاب الدعائم لمن أنه ليب لمن الریح تخرج من الدبر ولا من 
النوم استنجاء واجب وأن الاسكَنيتجا کن ذلك جسن لمن يبتغى بذاك الفشل و إن لم 
يكن واجبًا والاستنجاء سل والدبر وذلك يبتدأ به ی الوضوه » فقد تقدم 
القول بأن مثل الغائط مثل الكفر وشل البول مثل الشرك ومثل الريح تخرج من 
بر مثل النفاق » وال نی اللغة انفلاف فن خالف أمر ول الزمان أو شیا منه 
فهو منافق؛ وبتدر ما بخالف من ذلك یکون استغراقه فى النفاق ون کان مع ذلاك 
ذلك قول رسول الله صل الله عليه وسلم س 
الغيرة ني الام على الحرم فجعل ذلك 
ر إلا أن يتم مز 


بخیه ۰ من‌مکروه أو دقع حقه فعليه 


يعتقد ولابته والبراءة 
من الإجان لا من 3 
ن كان صاحبه بعتقد دين الإسلام ولا يدخل المنافق فى ال 


3 ء الله ويعتقد و 


۸4 
قضيت ويسلموا تسليا ه ولا من الکفار إذ لم بتولوهم» والضرب الاحر الذين خالفوا 
ول أمرم وخرجوا من ولاته قى أمثاهم يقول الله: وإذا جتا النافقون قالرا: تشهد 
نك لرسول الله والله بعلم نك لرسوله والله يشبد إن المخافقين لکاذبونه إلى قرله : وذلك 
بأنهم آمنوا ثم كفروا » فهذا خم النفاق والبيانعلى أهله وطبقاته فأما ا منسوبون إلى 
العلم وا والكلام من العامة فلم فا غاق إلا وجي واحداً» واختلفرا فى النفاق فقال 
يعضهم هو كفر والمنافق كافر » وقال آنحرون المنافقون ليسوا يكفار» فباطن حكم 

ما تقدم القول به من أنه لا يجب الاستنجاء من الريح ولا من النوم وأن مثل الریج 
مثل النفاق وإنما وجب الوضوء على النائم الذى استغرق ف الوم لأنه لا يدرى لعله 
قد حرجت منه ريح + وهو لا يعم ومثل ذلك فى الباطن أن الغافل عن نفسه فى أمر 
دينه والنظر فيه الذى مثله فى الباطن مثل النائم قد لعله كذلك صار إلى التفاق من 
حيث لا يدرى لغفلته وأما الكفر والشرك بالله بأوليائه فلا تكاد الغفلة أن توقع فيهما 
من لم يقصدهما لأن فيهما البراءة من ولاية نم والدخول فى ولاية أعدائه وان 
كان فى الشرك بعش ما يجرى مع الغفلة إن يتح ومن ذلك قول على صلى الله 
عليه وسلم : « إن من الشرك ما هو أع مالس ودامعل المسح الأسود فى الليلة 
الظلماء » » كذلك الغائط والبول الاذين مثلهما مثلالشرك والكفر لایکاد أحدهما أن 


یخی مى كان من النائم لوجود عينه إلا أن يكون منه من الشیء اليسير الذى 
لا يمد عينه ولا أثرهء والطهارة من النوم تأت على ذلاث وسقوط الاستنجاء عن انم 
والذى يخرجمنه الريح معناه أن الاستنجاء إعا كان لعلة إزالة اللطخ فلما لم توجد 
له عين سقط ذلك» ومن استنجی استبراء وتنظفمًا وطليمًا افضل كان الفضل م 

كا جاء وتقدم القول بان من توفأ لغير حدث كان کذاث فكذلاث هو فى الباطن 
لا تلزمه البراءة من الکفر والشرك إذا كان التفاق قد أصابه وهو لم یعتقدهما ولا 
أحدهما إذ 


أخذ عليه العهد وان 


نمر والشرك 
قد تداخلهمتاب وناب إلى ول آمردفاخذ عليه فلا بذ أن یأخذ عليه ف البراءة 


من ذلك كله ن مع ذلك قد فارق ظاهر دين الاسلام م يأخل عليه عيذ 
الباطن ی يدخله فى الظاهر الذى حرج منه بعد البراءة ما دخل فيه» فكل ذلك 
ين للمرء من الأحداث يلزمه من الطهارة نى الظاهر والباطن معا 
وأما ما جاء فى الدعائم من الاستنجاء بالحجارة وبا أشبهها من المدر والخرق 


۹۰ 
ولقطن وغير ذلك نما ينى اللطخ ویزیله غير ما نهی من الاستنجاء به من 
تسج وا والبعر ولعظام والعجم النرى ومثله مثل باطن أهل الظاهر وتأويلهم الذی أحدثوه 
بآرائهم والبعر مثل أحدائهم والعظام أمناهم ! نهم أمرات فى الباطن فلس يجوز 
التطهر بشیء من علمهم ولابشىء ماحد رانیم ويستنجى بغير ذلك والأصل 
فيه أن الماء مثله مثل العلم ۱ ن أولياء الله كا ذکرنا على ما حدوه 
ورتبوه وقد ذ کرفا كيف تکون الطهارة به والاستنجاءفنم جد الماء آومیستطعه تمبح 
بالحجارة والمدر والخرق وما آشبه ذلك مثل الصوف والقطن وغيرهما هذا حكم من 
لم ند الماء أو لم يستطعه لعلة فى الظاهر »ومثل ذلك ف الباطن أن يكون المستجيب 
لا جد داعياً يفيده عل ما استفاده من الدعاة فن فوقهم الذى له مثل 
الماء فى الظامر وييجد مأذوتا ۰ والأذون هو الذى أطلق له الكسر على أهل الظاهر 
خاصة ولم يطلق له أن لمر مل ل ليواي وراب قال تعال : وو إن من‌الحجارة 
لما تفجرمنه الأنهار وإن منها با فیک رنه لاء»رقال تعالى : دوفجرنا الأرض 

عيوناً » فالماء برح ناف راب وأصله من الماء كما قال تعالى 

لنا من السماء ماء بقدر فاسکتاه 3 الات ذلك ق الباطن ثل السياء مثل 
الناطق ومثل الأرض 
عصره والصامت بقع على الأساس وهو وسی الى وعلى الحجة وهو وصى الإمام 

وال كل واحد منهما يصير الأمر بعد صاحبه ففثل نزول الماء من السماء إلى الأرض 
مثل‌ومسول العلم عن الناطق إلى الأساس ثم يعسير 


وغيرهم لكل واحد من 


مثل الصامت فالتاطق يع على الرسول فى وقته وعلى الإمام فى 


إلى الحجج والاواحق والدعاة والمأذونين 
ذلك فى الأرض فبكون فى الأنهار 
وااعيون والآبار والغدران وغير ذلك على ما يشاهد 


لك ضروب منه المذب والأجاج 


ذلاث عند ذكرالمياه إن 


ويتطير پعلمه قصد 


وما بينهها 


الله 


جد من فرقه من‌اشدود ‏ والاستنجاء يا 


بعل للأذونين وهو بقرب من عام من فرقهممن الدعاة: والاستنجا ٠‏ باللرق وبا أشبيها 


۹۱ 
من الصوف والقطن والكتان وأشباه ذلك مثله فى الباطن مثل الاستمتاع بظاهر علم 
الأئمة لان الثياب وما تعمل منه مثلها مث ل الظاهر فإذا لم يجد الستفید المستجيب غير 
ذلك أجزاه إلى أن جد ما سواه کا قد تمر به الدة فى ابتداء أمره وهو لا يفاتح 
إلا بالظاهر الذى يجب عليه إقامته كما قد فاتحكم ول الله أولا تی كتاب الدعائم 
وأوعب لكي فيه من جميع علم الظاهر ما قد يختصره الدعاة ويقتصرون على قليل 
من جمله وقد یکون من أجل اختصارم ذلك هلاك من يريدون حباته ویکون 
بأسيابه موته ذا لم يبالغ فى إقامة ظاهر دینه وسوف تسمعون إن شاء الله ی باب التیمم 
باق ما ينبغى لكم أن نسمعوه من ذكر التطهربالتراب إذا عدم الماء فاصرفوا رحمكم 
الله قلوبكم إلى فهم ما تسمعون وعوه وتدبر وه واعملوا بما أمرتم بالعملبه واعلموا أن 
ظاهر ما تعبد کم الله بإقامته ولعمل به واجب مفروض عليكم ودليل على ما تسمعون 
من باطنه وشاهد له وكذلك يشهد الباطن له یل عليه أسيغ الله بذلك کا قال 
فى كتايه علیکم نعمه ظاهرة وباطنة ودنه كق أعم نعمه إذ به يوصل إلى النعيم 
الدام القم ولتذروا "كا آخبر ىكتايه ظاه ر الاثم وباطنه أعانكم الله على تأدية 
ما افرض علیکم والقيام به وعل حفط ما لمكم والعمل با افرض عليكم منه 
وفتح لكم ف المزيد من عطائه وفضله» وصلى الله على محمد نبیه وعلى الأمة من آله 


وسلم تسا . 


اتجلس الثامن من ابلزء الاو : 
بسم الله الرحمن الرحم الحمد لله الى فى وجوده الدال ما آظهر من مبدعاته 
على توحيده وصلی الله على محمد خانم أنبيائه صلاة منعرف كيقية الصلاة عليه 
۲ بے معشر الأأولياء ال من هذا امد الذى بسط لكم قيه باطن 
ما تقدم عندکم من ظاهر دعائم الإسلام من ائه إلى ذکر الاستنجام منه 


وأنتم الآن تسمعون ما يتلو ذلك فن كان منکم قد وعی ما سمعه وحفظه فلیحانظ 


عليه وليع وليحافظ بعد ذلك على ما يسمعه ومن غفل عما تقدم فیستیقظ لا يستقبل 
وليسأل عا جهل ولا ر علیکم ما تسمعون صفح وأتم معرضون کا يمر الذ کر 
کذاك صفحا على أسماع ی وسائر البيوان وان من بی آدم أعاذكم الله 


٠. 4۲‏ 
من ذلك أجمعين وفتح لكم فى حفظ عم الدين ما لفكي( حد ایقیں وبعدما عمو 
من ذكر الاستنجاء فى الدعائما ما أمروا به من الاستنجاء بايد اليسرى وصب الماء 
علیها باليد الیستی وباطن ذلك أن مدل اليد الیسنی هاهنا مثل الإمام ومثل اليسرى 
مثل الحجة وا والعلم الذى مثله مثل الماء اما بصل إلى الحجة من قبل الإمام "كنا 
یکون كذلك ق الظاهر إتما بصل الاء إلى اليد الیسری عن اليد الیمی » 

ومثل الاستنجاء کا تة مثل الطهارة بالعهد ثى الدعوة من إحداث المعاصى 

والدعوة والعهد إنما یکرن للحجة إذا أقامه الإمام وتهيأ له وجوده كما يكرنكفاك 
ف الظاهر الاستنجاء باليذ اليسرى وحدهاء ثم غسل الوجه واليدين إلى المرفقين وسح 
الرأس باليدين جميعًا وغل الرجلين باليد اليسرى ومسحهما باليدين جميعنًا 
وذلك مثله مثل طيارة أمثال هذه الأعضاء بظاهر علم الإمام وباطن علم الحجة 
وسيأتى بیان ذلك فى مرضعه إن شاء افا لع التوضی*الاستنجاءبیساره لعلة 
تمئعه من ذلك استنجر ول .ذلك الام لايق حجته لعلة منعته من ذلك فيل 
بنفسه إقامة الدعوة وأخد المهد وإ 205856 اة إلى أن يقم حجته وهوالذى يصير 
إليه أمره من بعده فيفوض املع الا وغل الباطن إليه وینفرد هو بإقامة 
ظاهر الدين وأمور لدنیا وما يم به أهلها بنشه وعلى هذا یکون آمر کل نی إل 
أن يقم أساسًا وأمر كل إمام إلى أن يق حجة لأن ذلك لا يتهيأ له ولا ده ولا 


عکنه إلا بعد مدة و بعد أن بمتحن من يقيمه لذلك ويرضى محنته ويريه الله فيه من 


إليه مع ساب ما عندد م من العلى بذلك المتصل 
6 


البراحی ما يجب عليه معه نر 
به عن‌آبائه وبا تمده الله به مر والبعسيرة فى ذلك فهذا مثل‌الاستنجاء باليدينق 


ما آمروا به من الظاهر وجاء فى الدعائم من غسل اليد الى يستنجى بها 


الستنجی بعد الاستئجاء حى يذهب عته 


زال یستنجی بلا عدد ولا حد أمداً بدا ما دام اللطخ 


التجب لايزا ل يبل على الع 


ذلك فى الباطن ما قدمنا 


يمن پنیده إياه 


4 لكك هم الذی 
ته فى الظاهركذلك هو من 2 غير حقيقة کالشك 


۳ 
الذی لا حقيقة معه فإذا استنق الستجیب من ذلك كله وجب عليه أن بنظر ى 
أمر مفيده وهو الذى دعاه وأخذ عليه ورباه فيشكر ذلك له یستحق المزيد مله 
وينظر إلى ما عسى أن يلحقه من نقص 


ن قبله لشناعة تکون من جهة ذلك أو خطأ 


يكون منه فيزيل ذلك من نفسه حتى یکین الذى أفاده برينًا من قول القائلين من 
جهته فلا يلحقه نقص ولا عيب من قبله عند خاص وعام وذلك مثل 
عن يد المستتجى وقد ذ کرنا أن مثل يده الى يستنجى بها مث ل الذى يفيده العم والحكمة 
ويأحذ عليه العهد ویدخله الدعوة فیجب علیهله ما ذ کرناه من‌شکره ومعرفته ومعرفة 
حقه وبره وتو ما پلحقه من النقص من قبله ويجب ذلك عليه لمن فوقه من الحدود 
البشريين والروحانيين وقد وصى الله فى کابه بالوالدین إحسانا وأعلى الوالدين من 
البشربين بنى أهل کل شريعة وأساسه ومن ذلك قول 
آنا وأنتيا عل ىأبوا المؤمنين ومنه أيضًا قوله تعالح#بورملة 
الله عليه وسلم دعوته وهو أبوه و بملته | کال من دون الى صلى الله عليه 
ولم والأساس فى كل عصر وزمان,من [مامرخحجة إلى دون ذلك حى يتتهى الأمرة 
إلى الداعى والمأذون الذى بكسر له یل عَلَبَهُ ل الاتملق من كل اثنين من تلك 
الحدود مثل” الوالد ومثل الأسفل مثل الوالدة فينبغى للمستجيب ويجب عليه برکل 
واحد منهم ومعرفة حقه وقدره وشكره وحمده والتحفظ من نفسه أن لا يدخل عليه 
نتم أو ما جد له من قائل مقالا من أحداله وجنايته روء أفعاله کا يجب كذلك 
أن لا يدخل ذلك نى الظاهر على الأ 
وشكرهماء وقد فضلک الله معاشر المزمنين بأن جعل القيام فى الأخذ عليكم وتر بتكم 
وإفادتكم الم والحكمة لصاحب عصرکم وإمام زمانکم بلا واسطة من دونه ولا حد 
فأبانكم بفضل ذلك على عامة من مضى من قبلکم غير قليل قد خصو 
الام أمثالک م فاعرفوا قدر نعمة الله بذلك روا له وا آم رکم کنه الشكر 
بحسب با ات من أنفسكم ما آمر تحفظوه لثلا يلحق من أجل ما 
تحدئون من رفعة الله وطهره وعظمه من قول الماهلیین بقدره ما تحدثون وتفعلون به 
ما عسی أن يستتبلم الول من ذلك با يقولون وإن كان ذلك غير ضار لأولياء 
الله فإنه مما يصد الستضمنین وابخاهلين عنهم ویرزی بأمره عند فنظفوا أيديكم 


من جهة ولدهما وبحب عليه برهما 


را بذاك من 


44 
وطهروها بعد طهارة أتقسكم هرا وباطشًا کا اقترض الله تعالىعليكم أعانك, الله 
على ذلك رفح لكم فيه وی 

وما ألزمكم من القيام به من أمر دیا کم : 

وأما ما جاء نى الدعائم من الأمر فى الاستنجاء باليد اليسرى ويغسل القبل 
ثم الدير بعده وآن لا يجمعهما التنجی فى الغسل معا فباطن ذلك أن القبل مثله 
مثل الباطن والدبر مثله مثل الظاهر والفواحش والأحداث الظاهرة احرمة كالزنا 
والسرقة وأمثالهما ما اجتمعت الأمة على تحريم ذلك ف الظاهر وأمثاخما كثيرة يطول 
ذكرها وسيأنى فى كل باب منها ما يجرى ذكر ذلك فيه» وظاهر الدين قد أوجب 


يجميع ما افترضه عليكر وإنحافظة على حدود 


الطهارة من ذلك والتوبة منه ولكن لا بد من ذكر ذلك والأخذ على المستجيب 


فيه فليس يجمع ذلك الط عليه مع ما خنى ويطن من الفواحش ولكنه 3 
خی من ذلك عليه وبوقظه لعرنته رح فیه عليه وینهاه عنه ويطهره با يلق 
إليه من المكمة منه ثم يذكر له ما دما کار ودره مه ويأخذه عليه من 


ذلك لثلا تهاون به وبرى أن السکوت,عنه بوجب إباحته فهذا مثل 
القبل والدبر فى الاستنجاء . 


وأمًا ما جاءی كتاب الدعا م من الأمر بعد الاستنجاء بالمضمخة والاستنش 
فباطن ذلك ومئله أن اف ف الباطن هاهنا مثله مثل الناطق الذى هوالبی صلى الله 
عليه وسام ی وقته والإمام ی عصره وشل الأنف مثل‌أساس النبی صلى اله عليه سم 
يمثل حجة الإمام ویکی ما مما بالصامت لأن الكلام والنداق ونا يعبر 
ی والمطعم والمشرب اللذين بهما حياة المحم 
م بالظاهر من أمر الدین والعلم 
والحكسة من قبل الإمام وبذاك كانت الحياة الباطنة 


ذلك عنه من العلل والحكمة و 
الظاهر إا 


ا 
ى انكى الذى به تکون 


الحياة أيضًا من قبل الأ نف ومز 


ل 1 
ون الانسان يتنفس من فيه ولا با کل ولا يشرب ولا يتكلم 


الآمة وحده ولا يقوم الحجة بشىء إلا أن 


4 
معه إمام فا لمضمضة والاستنشاق مثل الإقرار بالإمام والحجة وطاعتهما . 
وأما ما جاء فى الدعائم من المرور عند المضمضة بالبحة والإبهام على 
الأسنان ليستتقيها فقد ذكرنا أن مثل الإمام بها مثل محمد صلى الله عليه وسلم وم 
السبحة مثل على صلى الله عليه وسلم والأسنان نام أمثال الحدود والتصوبین 
للدعوة بهم يستعان على تربية المؤمنين "كا بالأسنان يستعان على الغذاء وطهارتهم 
بطهارة أصلى الشريعة الى صلی الله عليه وام والوصى صلی اه عليه وسلم وعم على 
سنتهما وأنه على الستجیب أن یستن بذلك ومنه قيل هو پستن]ذا فعل ذلك بأستانه 
فهذا من جملة القول فى ذلك وسبأتى بیان باقيه وشرحه عند ذ كرالسراك إن شاء الله 
وأممًا ما جاء فى الدعائم من أن المضمضة والاستنشاق ليستا من أصل الوضوه 
لأن اله م يذك هما ولكن فعلهما رسول :الله صل الله عليه وسلم وهما سنة فى الوضوه 
ولا يجب تعمد ترکھما ولا التهاون بهما ول رع من ترکهما جاهلا أو ناسا 
إعادة فقد ذكرنا أن مثل الم حاهنا مثلل الامام و الأنف هاهنا مثل الحجة وأن 
الضمضة وال ستنشاق مثل الإقرار بالإماع وآتلاجة ول ينص الله فى ال آن عليهما 
بأمعانهما کا قال محمد صل الله یه رل الول نص عليهما فإذا كان 
المأخوذ عليه فى زمان يطلق فيه ذكرهما للدعاة ولا یشتران لم يكن للمأخوذ عليه 
العهد بد من التوقيف عليهما بأسمائهما والإقرار بهما وان كان ذلك فى زمن تقية 
أجزاه ترك ذلك أعنى التسمية كا يجزى ذلك فى الظاهر من جهل المضمضة 
والاستنشاق أو نسيهما والنسيان مثل التأخير وذلك إذا أخر عنه ذكرهما لعلة الثقية 
عليهما وقد جرى ف التمثيل الباطن ذ کر المضمضة والاستنشاق على الحدود المزدوجة 
دون الإمام والحجة إلى حد الداعى والمأذون کا ذ كرنا أن ذکر الأبوين يحرى كذلك 
وهذا وغيره ما هو فى معناه یکون اكثرة الشراهد والدلائل على دذا العلم "كا تقدم 
الب بذلك . 


وأا مااجاه فى كتاب الدعائم من ذكر الآمر بغسل الرجه بعد المضمضة 
والاستنشاق وذلك أول الفرائض فالوجه فى اثأویل الباطن مثله مثل النبى صلى الله 
عليه وم فى عصره والإمام فى زمانه وكثل واحد منهما به يترجه أهل عصره إلى الله 


(۱) ال (قی) . 


۹1 
وهو وجه الله الذی يت من قبله وفيه أمثال النطقاء السبعة وهى العبنان والآذنان 
والمنخران ولم وفيه الحواس انحمس وذلك الع والبصر ولشم وا والطعم 

لآن اللسس‌قد يكون بالبد وبکلابلسد فیحس به کا يحس بالید ۳ الناطق 
جمع الله ف آلات متافع الدين للعباد فالرجه مثل غسله فى الباطن مثل 


الإقرار بإمام الزمان وبالسبعة العطقاء والسبعة الأثمة الذين يتعاقبون الإمامة بين 


كل 


ينوقد تقدم ذكر مراتبهم وصفاتهم وأحواهم رطاعتهم ففسل الرجه بیع 
بقع عليه وابتدئ به لما جمع من ذاث من الأمثال الى غسلها مثل 
الإقرار: بها وكان غسله باليدين جميعًا مثل الإقرار بظاهر الرسل والأثمة وباطنهم . 


وت ما جاء فى الدعائم روت غسله وتخليل الاحية وإدخال الأصا 
لیصل الاء إلى البشرة وأنه وان أمر ۱ لماء علیها روصل إلى الإشرة أجزاه ولا ي 
فذلك مثله فى الباطن البالغة فى الاقراز والتصيديق بأنبياء الله وأغة دینه ومهم 


بذلك أجمعين 


والإيمان بأو وخر وگلا أن لا بفرق بين أحد مهم کا أمر 
تعالى بذلك فى کتابه و وصف به المؤمنين آللصين من عباده بقوله : «آمن الرسول. 


بما أنزل إليه من ر به والمزمنون كل آمن بالله رملانکته وكتبه ورسله لا نفرق بين أحد 
من رسله ٩‏ . 


وأا ما جاء فى الدعائم من الأمر بغسل البدين إلى الرنتین فباعان ذاث أن 
اليدين مثلهما مثل الامام والحجة ‏ كا تقدم بذاك ومجرى مثلهما كذلك فيحن 
کنا ذکرنا فقلهما كذلك الاقرار بهما وغسلهما إلى 
| إقرار كذلك ومعرذة بحدودهما من آرشما إلى آخرهما 


دونیدا من الحدود 


المرفقين 5 منتهى حر 
وغسل كل واحدة منهما بالأخرى مثله مثل إقامة باطن الحجة على فاد الامام 
. تاد إيجاب الظاهر واباطن والایما بهما 


ارد إلى الأعل فى الفلاهر 


وإقامة ظاهر الامام على 


وان كل شىء يشك أو يختلف فيه 


يتين الرجه والواجب فيه وكذلك يختبر انظاد یفن بالباطن لأنهما لايكونان 
5 ا واو و 


ان فى الظامر قيس أو حبنًا أو حلالا أو حرامًا 


لك ن الط فبعشهما يهل لع ویظیر حکمه 


بعضهما ببعض مثل ذلك مثل تصدیق الظاهر 


۹۷ 


بالياطن ولباطن بالظاهر وشهادة بعضيما لبعض وأن کل واحد منهما ببردن عن 
الآخر ویبته ویقوبه ويشده ويؤكد آمره ویرافقه ويطابقه ولا خرج واحد ما 
عن حم الاخر . 

وأمارنا جاء فى كتاب الدعائم من الأمر بتحرياك انفاتم عند غسل اليدين 
ليصل الماء إلى ما تحته وكذلك كل شىء يحول بين الماء وابخلد فى الرضوه والفسل 
فباطن ذلك تموم الإقرار على حدود الناطق والأساس بلا حائل دون ذلك من شلك 
أو ارتياب ولا غير ذلك ثما بمنع من عموم ذلك بالإقرار ریم والعرةة والإخلاص. 

ول ما جاء فى الدعائم من الأمر بعد غسل إلى الرنتین بالمسح على 
الرأس فالرأس ف التأويل هو الرئيس وكذلك حو فى الاخة والتمارف من الكّلام بين 
الناس ورأس كل شىء أعلاه وأشرفه وأنضله والرأس مسكن الدماغ الذى فيه 
العقل وبه الحواس والحياة وإذا بطل بطلت زاس راسد العقل وإذا ذهب هلك 
صاحبه فثل المسح بالرأس فى الباطن مثل | الإقوار يلاحب الشريعة محمد صلى اق 
عليه وسلم والتمسلك بشریعته وسنته . 

والذى جاء فى الدعائم من ممح الأ كن عا إل أبخبية ومن أعلاه أيفنًا , 
إلى القفا لا يثير الشعر ولكن يمسح عليه فتأويل” ذلك أن الشعر هو الى ینام 
من الرأس وبثله ملل الظاهر الذى جاء به محمد صلی الله عليه رسام وتحته باطن 
مستور به فسحه على الشعروآن لا يثيره هوف امن الأمر وأن یستر الباطنوأن لايظهر 
منه شيشا من كان فى حد الإحرام ا لا يوز المدرم أن عاق رأسه حتى غل 


السح على ظادر الرأس 


من إحرامه وإثارة الشعر کشف البشرة فن أجل ذاث 
من وسط الرأس مقبلا ومديراً 
وأا ما جاء فى الدعائم من السح على ظاهر الأذنين وباطتيسا بع المح على 
اراس فثل الأذنين مثل الأساس واشيجة لان الأذن تعى ما يخرج من الفم ونم 
مثله مثل الناطى والأذن مثلها مثل من يمى 
وسار وحجة الإمام . 
اام 


ودو أساس النبى صل الله عليه 


ومن ذلاث ما جاء عن وس 


صل اللد 


:سای واخجة وظاهرهما وباطتیما لأن کل واحد منهما فى حده يكرن له أمر 
تأریل لاتم 


۹۸ 


الباطن فاذا انتقل الأمر إليه صارالیه أمر الظاهر فيكون الاقرارعلی‌آن ذلاث هما . 
وأا ما جاء ى الدعائم من غسل الرجلین والسح علیهما وأن المسح هو الواجب 
فعلى الرجلين يوم ویستقل الحسد وسا يحملان ویتلان ومثلهما یا مثل الإمام 
وا حجة هما ينهضان بعالم زمانهما وحملان ثقله ينقلا نأهله علىمراتبهم ويصرفانهم 
فى أمور الدين إلى حيث يتوجهون وذلك بقع كا ذكرنا علىمن دونهما من الحدود 
المزدوجة إلى الداعی والمأذون وكل بحمل من أمور الخلائق ما حمله الله ويصرفهم 
فيا أذن له أن يصرفهم فيه فالسح على الرجلين هو الإقرار بالإمام والحجة فن دونهما 
من الحدود المزدوجة ومعرفة الواجب هم والغسل تأويله الطاعة والمسح تأويله الإقرار 
فا أمر الله بسله من أعضاء الوضوء فتأويل ذلك لمن جعل له مثلا ى'الباطن وأما 
ما أمر بمسحه فتأويله الاقرار بمن جعل له مثلا فى الباطن فن أجل ذلك كان 
الل أتم وأمر بإسباغه لأن الطاعة كفلله تلرم المأموربها فى قليل الأمور وكثيرها 
والغسل لا بد فيه من مسح اليد فا و يوضع إلإعة والاقرار إنما يكون يجارحتين قول 
باللسان واعتقاد بالقلب كذإك لا يعم جميع العضو الذى بمسح عليه ولا 
يصيبه الاء کله بالسح كا بس E‏ 
وأما ما جاء ی الدعائم من السح على الخبائر » والعصائب وعلى موضع 
القطع إذا اعتل العضو الذى يجب غسله والسح عليه فعصب_عليه بعصائب أو 
ربطت عليه جباثر وكان الماء ضر به وحله إن حل ئى أوقات الوضوه أو كان قد 
قطع وإن المح على ذلك يجزى من الغسل والمسح الواجب كان عليه فثل ذلك فى 
الباطن أن يكون مثل ذلك العضو الذى اعتل أو قطع قد غاب عن المستجيب أمر 
باطنه ولم يصل إلى علمه ولا إلى من بغائحه فيه ول يجد ذاث اث لعلل منعته منه أو 
من ابتلى بذاك طهارة ظاهرة 
تلاك العلل المسح على 1 رظهر على ما استتر وغاب 
ذ باه منها. كا يستعاذ نى الظاهر من العلل «البلايا 


كان قد انقطع ذلك حنة من من الزمان فإنه يمر 


وأا ما جاء فى كتاب الدعا م من النهى عن السح على الحفين واحرموقين 


ن 


واموریین والقفازين والعمامة وانشمار وغير ذلك ما یکون على أعضاء الوضرء لخر 


۹۹ 

علل بها تمنع من إزالة ذلك عنها وغسل ما أمرالله بغسله منها والسح على ما أمر الله 
بالسح عليه کا تمسح العامة على ذلك و اه جائزاً فثل ذلك فى الباطن أن ما جعل 
من ذلك على هذه الأعضاء مثله مثل ظاهم أهل الباطان + فلا يجوز للمؤمن الإقرار 
به ولا بشی ء منه وعليه أن :تزع ذاث فى الظاه. عن تلاث الأعضاء ويغسل منها 
ما أمر بغسله ويمسح منها على ما أمر با مسح عليه وکذلاث يفعل بالباطن بطرح 
ظاهر آهل الباطن فلا يقبل عليه ويقبل على ظاهر أل الق وباطتهم کا يغسل 
ويمسح تلك الأعضاء ظاهراً وباطنًا كا وصفنا فهذا باطن ترك المسح على ذلك 
والنهى عنه . 

وما ما جاء فى الدعائم من استحباب غسل اعضاء الوضوء والسح عليها 
لا ثلاث فذلك فى الباطن على حدود التطقاءة 

ومنه قول النبى هذا وضو ووضو الهف ق : واستعمال ذلك مرتین فملی 
الأمس. 

ومنه قول رسول الله صل الله عليه رام کل وضو من یوق أجره مرتين رذلك 
لإقراره وطاعته للناطق والأساس وأما واحدة واحدة ذعلى ال صل الله عليهم وسلم. 

ومنه قول رسول الله صل اللعليه وسلم هذا وضوء من لا جزیه صلاة إلا به 
يعنى فى الباطن طاعة الأئمة صلی الله عليهم وسام لأن الله قرن طاعتهم بطاعته وطاعة 
رسوله فلا يقبل عمل من عامل إلا بذلك: فاعلموا رحمکم الله معشر الأولياء عم 
ما تعبدكم تعالى بعلمه والعمل به من أمر ظاهر دينكم وباطنه » راعرذرا قدر النعمة 
عليكم بذلاث واشکر وا الذی أولا کوها با بل ذكره ومن أجرى ذلك لک على 
يديه وأوجب عليكم شكره یزد کم کا وعد الشاكرين من عطائه وجزيل تعمائه 


عليكم خاه آ وباطنًا كا أخبر تعالى فى كتابه : قح الله لک 3 


وآلاته ويسيخ 


: وصل الله على محمد نبيه وعلى الأنمة 
عترته ولم تلا وحسبنا الله ونعم الوكيل . 
انجلس التاسع من ابلدزء الأول : 

يسم الله الرحمن الرحم الحمد لله حمد من حرف المد حق معرنته وأخلصه 
نته وصلى الله على محسد وعلى 1 له صلاة من عم کي الصلاة عليه 


ووقف عل . 


.1 
وعليهم وعرف فضلهم رحتهم وسنکان یم .قد سمدم معاشر الإخوان تأویل ما 
أثبت لكم فى كتاب الدعائم من ظاهر ما تعبدكم الله بإقامته ظادراً وباطنمًا وياطن 
ذلك إلى آخر الق فى السح على القدمين من صفات الوضوء وم تسعون الان 
ما يتلوذلك ورب سامع يعرض عا يسمعه فلا يعيه ولا ينتفع به وا تشمع وتبصر 
وب فهلموا بها مقبلين على ما تسمعون معتقدين بخالص من نياتكم واجتهادكم 
ورغباتكم وبصائركم يزكوذلك لديكم ويثبت عندكم نان البذور والغرس لاينبت 
إلا فا طاب وكرم من الأرض وأما ما صلب منها فإنه يمر 
الماء على وجهه من شدنه وقسوته ويفسد البذور والغروس فيا خبث منها ول يقبل 
الاء جعلکم الله من يقبل ما ييه ون يلقنه ويعيه ويستجيب له ويقبل عليه کا 
أمر تعالى بذاك الزمنین من عباده بقوله : ويا أيها الذين آمنوا استجببوا لله ولرسول 

إذا دعاكم لا یک ا بالدين واخاهل ميت كا قال تعالى : 
EES‏ وما يشم ون أيان یه چعلکم الله من یا فى الدنيا الحياة 

الموصولة بالحياة الدائمة نی الدار 3 نا يكلم ما معتموہ ما جاء فى الدعاثم من 


النهى عن تقدیم غسل بعض أعضاء ل ر بأن یوق به 
على نسق ما ذكره الله فى كتابه وله : وفاغسلوا وجوهكم وأيدي 
بر سك وأرجلكم إلى الكعبين » وقد ذكرنا فيا تقدم أن هذه الأربعة هى الفرائض 
ف الوضوء وأنالاستنجاء والمضمضة وال فيه وأن هذه الثلاثة الى هى من 


الستة يبتدأ بها فى الوضوء قبل الم یضة وذكرنا العلة الى أوجبت ذلك فأما العلة | 
تدا بها ی الوضوء قبل الى 


الوضوء على بعض والآمر بأن يؤقى بالغسل والسح 
وله لا يقدم منها ما أخراه ولا خر منها 
ما قدماه فالابتداء ی الوضوء غدل الكفين وقد ذكرنا أن تأويلهما فى الباطن 
ن العباد الذين بهم ومن قبلهم بوصل هم 
وأن مثل واجب غسل الكفين قبل إدخاهما الإناء إذا كان بهما نجاسة مثل من 
كان تنقص هذه الحدود أو بعضها أو أزرى بها أو نال.مكروهًا منها فلا يتبغى 
له أن يتوسل بوم وهو على ذلك فيهم حى يتطهر منه بالتوية ويخلص مم الودة 
لجميعهم وا معرفة محقم وکن ذلك أول شی ء يبتدأ به لاتيم أو من يعرفه 


نهى ها عن تقديم بعض أعضاء 
عليها على ما نصه الله فى کتابه 


حدود أولياء الله المتصو 


۱۰۱ 
ویتوسل به وياق ول الأمر من قبل فلذاك IS‏ ا 


الإناء إن شاء ومثل ذلاث أن يكون سالمًا من الطعن على الحدود 0 كان الإمام م 
2 بعد حدوداً من دونه ون غسل كفيه التوضی تن فذلك حسن ومثل ذلا آن 
يعتقد المستجيب تعظم حدود الأم ر كانوا منصوبين أو لم ينصبوا بعد وذلك حسن وفيه 
فضل کا فى غسل الكفين وإن م تكن بهما نجاسة قبل إدخاهما الإناء فهذا بيان 
واجب الابتداء بخسل الكفين قبل الوضوء فى الظاهر والباطن . 
ثم يتلو ذلك غسل الفرج من اللطخ طخ وأنه ليس من الریح استنجاء واجب وان 
من استنجى منه تنظفاً فذلك حسن وفيه فضل وقد تقدم القول أن مثل الاستنجاء 
من الغائط والبول مثل التطهر بالتوبة للم و واليكمة من الکفر والشرك بعد البراءة 
منهما وهذا أيضًا من أول شىء يجب أن ينقد به آلستجیب لأن الولاية لا نصح 
إلا بعد البراءة ولا يكون المؤمن مؤمنا حتی- عبر من الكفر والشرك . 
ثم يتلو ذلك المضمضة والاستنشاق وقد ف كر آن “ملل مثل الفم مثل الناطق وهو 
الول صلى الله عليه وسم وشل الأنف مثل اماس وهو وسیه فن قبل مب اون 
البيان والغذاء الذى به الحياة ومن قبل الأنف يكون التنفس الذى به أيضًا تکون 
الحياة وقد تقدم شرح ما یقتضیه كل راحد منهما فليس ينبغى بعد البراءة من الکفر 
والشرك والنفاق أن ببتدئ المستجيب إلا بالإقرار بالرسول وبوصیه وطاعتهما ومعرفة 
ما يجب لما إذ الرسول صاحب الشر 
ثم يتلو ذلك غسل الوجه وقد ذ ك 
والثم وأن او الباطن أمثال السبعة النطتاء الذين هم آدم اوح ج دابراهم ودوسی 
وعيسى عليهم الصلاة والسلام رمد 
القيامة صلى الله عليه وسلم» وقد تقدم الول ب 
للمستجيب بعد البراءة من الكفر والشرز 
صلی الله عليه وسلم ووصيه على ومن الا 


يعة والوصى أساس ١‏ 


فيه سبعة منافذ العينان والأذنان والمدخران 


دمن ذريته صاحب 
الى أرجيت ذلك له» ولا بد 
والتصدي ق عحمد 


الستة وهم آدم ونر 
الأثئة صاحب القيامة 


ارادم وی وعیبی وحند صل اق علیه 
صل الله عليهم وسلم وهو الیرم الآحر الذى ذکره اله فى غير موضع من کتابه 


1۲ 


وجعل الأيام السبعة آمثا 5 فالأحد مثل آدم صلى الله عليه وسلم والاثنين مثل توح 
صلى الله عليه وسلم واه مثل إبراهم والآر بعاء مثل موسی صلى الله عليه ولم 
وانمیس‌مثل عيسى صل الله عليه وسلم والجمعة مثل محمد صلى الله عليه وسلم 
وعل جع المرسلين جمع الله له عم النبيين وفضلهم وأكلهم به رجعله خاكهم 
وفضله بأن جعل السابع من ذريته ومن أهل دعوته وملته ومثله مثل يوم السبت 
وخلق السموات والأرض كا أخبر تعالى فى ستة أيام فكان كذلك جميع الأمر 
والتبى وا خلق ۱۱ والعمل به والعلم فى شرائع هؤلاء النطقاء السنة» ركان عصر خخاتم 
الأئمة عصراً لا عمل' فيه رانا فيه الحزاء وهو يوم القيامة كا أخبر فى غير موضع 
من کتابه أنه لا يقبل فيه عملا من عامل وى هذا کلام يطول وسوف بای بهامه ف 
موضعه إن شاء الله وکذات فقد تقدم القول أن الإمامة ما بين كل ناطقين يتعاقبها 
سبعة أئمة بعد سبعة حى يكون الناطق .سا بعهم وكذاك يكون خاتم الأثمة ساب 
آیضتا فكان غسل الرجه مثلاعل الاقرا نهم الأسابيم وطاعتهم ولابد للمستجيب 
من ذلك بعد الاقرار بالرسول كا أخبرتعالىتبقوله : و آمن الرسول بما آنزل إليه من ربه 
والومنون کل آمن بالل وملا که رب رسله لابق بين أحد من رسله ۾ وذ کر 


الاعان بالیوم الآخر فى غير موضع من كتابه .كنا 
ثم يتلو ذاك غسل اليدين إلى المرفقين وقد ذكرنا أن مثل اليدين فى الباطن 
مثل الإمام والحجة وغسل اليدين إلى المرفقين مثل الاة ار بالإمام والحجة وطاعتهما 
ولا بد الستجیب بعد الإقرار بأنبياء الله ورسله من معرفة إمام زماله وحجته إن 
هو إن لم ينصبه بأنه لا بد من نصبه إيأه ليكون الأمر له من بعده 
قیف على ذلك إلى منتهى حده وذاك مثله مثل غسل اليدين إلى الرفقین . 
در ذلك المسح على الرأس ثم لیر 


لين وقد تقدم القول بأن مثل الرأس 
مثل رئيس الشريعة وهو محمد صلى الله عله مل يل الرجلين مثل الامام والحجة 
اللذين يحملان عام زمانهما وینتلان فى حدود الدين ومرانبه كا تحمل الرجلان 
الحسد وتنقلانه من مكان إلى مکان: وقد ذكرنا أن الغسل مثله مثل الطاعة والح 
مثله مثل الإقرار 


3 


اعترف المستجيب وامن بالنطقاء وبإمام زمانه وحجته زمه 


(۱) ف التق (فج) . 


۳ 
بعد ذلك الإقرار يجميع ما أت به الرسول عن الله بما يأ به الإمام وحجته عن 
الرسول فكان تتزیل الوضوه الظاحر فى ظاهر حكم الشريعة هذا التتزيل آولا 
فأولا على ما سئه رسول الله صلی الله عليه وسلم والذى سنه صلی الله عليه وسلم فعن 
الله آتاه کا قال سبحانه: بقل إنأتبع إلاما يرحى إلى» رقال تعالی:وونجر إذا هوی 
ما ضل صاحبكم وما غری وما ينطق عن اوی إن هر زلاوسی‌بوحی» فکل ما آمر 
به رسول الله صل الله عليه وسلم من إقامة دين الله فعن الله أناه "كا آتاه ما نصه من 
كتابه ومن أجل هذا كان الابتداء فى الوضوء بما جاء فى الظاهر منصوصًا فى السنة 
قبل الذى جاء منصوصاً فى الكتاب لآنه چری على الترتيب کا بين ولا ينبغى أن 
يقدم منه شىء على شی» فلذلك جاء فى الظاه مما ذكر فى كتاب الدعائم أنه نهى 
أن يقدم بعض أعضاء الرضوه على بعض ومرن يق به على حسب ما أمر اله 
به ورسوله صل الله عليه وسلم وآن من بدأ بجا بره بای ورسوله من ذلك أعاد 
الوضوء حى يكون على النسق آولا فأولا : 


وأا ما جاء ف الدعاتم من النهى کن بعس آنوضوه وذلك أن يكون المتوضىة 
يغسل بعض أعضاء الوضوء ثم یدعه ويتشاغل بغيره حى تمضی لذلك مدة ثم یمود 
فيم وضوءه على ما تقدم منه فان ذلك لا جزیه وعليه أن يبتدئ من أوله فتأويل 
ذلك فى الباطن أن الداعى إذا أخيذ العهد على المستجيب الذى مثله مثل الطهارة 
فأسمعه بعضه ثم قطع ذلك لأمر عرض له وافترقا وتطاول ذلك ثم عاد إلى الأخذ عليه 


م ينيغ له أن ينسق الكلام له على ما نتدم ولكن ينبغى له أن يبتدئ العهد من أوله 


حى بای عليه فإن كان إا قطع لك فى متامه وعاد إلى الكلام قبل أن يفارقه 


وقبل أن ينسى ما تقدم منه المأخوذ عليه نی على ما تقدم منه . 


وكذلك جاء أن التوضی" إذا قطع وضوهه فإنه ينبغى عليه مالم ينشف الام 
عن الأعضاء الى تشدم غسلها وجفاف الاء هاهنا مثل نسيان اللأخوذ عليه ما تقدم 
من القول عنده وإذا كان قريب العيد ولم ينس ذلك فثله مثل الذى لم يجيف 
ما تقدم من وضو لغرب عهده وكذلك جاء الأمر ف الظاه ر آنه لا بتبغى قطع الرضوه 
لغير علة وهو كذلك فى الباطن لا ينبغى لاخخذ العهد قطعه عن المأخوذ عليه حى 
یکمله إلا أن یکون ذلك لعلة لا بد من قطعه خا فا 


لت العلة فى الوقت من قبل 


المهد من أوله 
الإقبال على من 
الأحوذ عليه الإقبال كذلك على ما يسمعه بسمعه وقلبه وآن لايشتغل عن ذلك بشىم 
غيره ولا يقطع ذلك أحدهما بشىء غير العهد وما يؤكده لأخوذ 
یمرو على أخذه عليه ويجميع ما یلته عنده من حوا حواسه وجوارجه و 
آخذه بذاك عليه کا يكون.المصلى و فى صّلانه والخطيب والتمعون للحطبته لايلبغى 


1 
و 


لاحد منهم أ يعرض عا هو فيه ولا أن يتكلم بغير ما یکون من الکلام فى مثله . 
إن الحطية من العلا واسلاة يليا ا لبان مادک لاوز 
ما ذكرنا فى الصلاة كذلك لا يجوز فى الدع 

وكذبك جاء مر فى الوضرء أن يحدهكيفكم بان من اليدين والرجلين 
ل أو بمسح ولا على البمين منیسا وابالقتؤلاك وتأويله فيه أن مثل اليبين "كما 
نقدم القول بذاك مثل الإمام ول الیش البجة.والامام أنفل فى وت 
اجه وبه ينبغى أن يبتدئ نى الأخذ على المأخوذ عليه ويقدم ذكره للمأخوذ 


بل ذكر الحجة وكذلك ينبغى على الأخرذ عليه أن ببندی" بإقامة الظاهر 


الذى هو القائم به على الباطن | 
فيا تدم أنه لابند العهد إلا على من دخل نى الإسلام وأنه أول ما ابتدأ به المأخوذ 


وم به حجته بتفويضه باه إليه : وقد ذكرنا 


عليه من العلم ول بر بية إقامة ما أوجب الله من النثادر فيوقف أرلا على ظاهر لاد 
الذى أدوه عن رسو الله صلى الله عليه وسلم من الطيارة والعسلاة (الركاة والصرم 
نف عا ی ذلك واطرح ظا ظاهر أهل الباطل وقبل 


ل فى حدوده ودرجاته 


لإخوان باعل ما افترشر ی الله عليكم ظاهره 


یو کا أمركم ظاهر ما تعبدكم به وبا وتراصرا به وتنافسوا فيه : 
أعانكر اللہ على طا طاعته ووققكم لا بر نتم لكر نا وأو زعكم شکرما من" عليك, 


5 
به وهداکم ليه وصلى الشهعل محمد نبيه وعل الأئمة من ذريته وام تسلياء حسيتا 
اله ونم الوكيل . 


3 


3 


مجلس العاشر من ابدزء الأول : 

يسم الله اليحمن ارجم » الحمد لله کنه حمده وصل الله على محمد رسوله 
وعبده وعلى على صل الله عليه وس امه من ولده قد ممعم نفعكم الله بها تسمعون 
ولا جعله حجة عليكم فى الدين ما جاء في باطن ما فى كتاب الدعائم من أوله إلى 
آنعر باب الوضوء للصلاة ویتاو ذلك فى كتاب الد 

ذکر لباه الى يتطهر بها وا لا وبا ینجسها , قد مر فيا سعتموه من الباطن 
أن الماء فى الظاهر مثله مثل العام فى الباطن فكما تكون حياة الأجسام فى الظاهر 
بالاءالظاهر كذلك تکون حياة الأرواح فى الباطن بالعلم واخکمة وکا يكون فى 
الظاهر بالاء الظاهر طهارة الأبدان الظاهرة كذلك تكون فى الباطن طهارة الأرواح 
الباطنة بالعلم الباطن . 

ومن ذلك قول الله تعالى: و ونزل e‏ به ويذهب 
عنكم رجز الشرطان ویر بط على قلو بكر وابفبتبهدالأقذام و( ۲ وقوله : 
خلقنا أنعاماً ونام ی كثيراً ولتدصرنناه کرک ووا فا کار ا الا کنورآه 9 
فالعلم هو الذی يذهب رجز الشيطان وبه يغبت الله الذين آمنوا وبربط تلوبهم 
وهو الذى صرفه بينهم لیذ ک وا فأنى کنر الناس کا آخبر سبحانه إلا كفوراً رل 
یصدق به إلا القليل الذين أثى عليهم فی كتابه وكذلك لا كان الماء الظاهر به 
حياة الأبدان الظاهرة وعنه ب 
هو مثله في الباطن حياة ال 
ذلك قول الله : « وأن لواستقاء را عل ار ية لا 
حاهنا العم ف الباطن فأما لاء الظاهر فتد سقاه الله البر والفاجر ومين 


ونسقیه ما 


النبات الذى به الأقرات كان كذاك بو الذى 


ناء غدتاً ,۱ ی بالماء 


وأما قوله : دونسقيهما حلتنا أنعاماً وأ نج 7 الا نعم‌هاهنا أرلياء ال 1 
نم اله بهم على العباد رأناسى كثراً نی 


كل اناس والماء مته ما 


۱۹ 


وماء البحر والذى بتطهر به ويشرب الاء العذب وهو على درجات ف العذو بة والرقة 
والفضل ومن الماء ما يحل شر به واستعماله ولا پنجس ما أصابه ولا يجزى الطهور به 
وذلك مثل ماء الورد وماء النواوير وما بصعد منالمماه من الفضر وغيرها ومنالماء ماء 
لونه أو رجه أو طعمه لم جز شربه ولا الطهور به وذلك هو الذى تفیر 
ذلك منه من النجاسات وين الماء ماء بتغير لونه ورتحه أو طعمه فلا يجوز به الطهارة 
ول شربه ولا ينجس ما أصابه وذلاث ما كان من الماء قد خالعله ما يحل ولا يحرم 
کالمسل واللبن أو ما قد خالطه خبز أو تمر أو زبيب أو غير ذلاث من الأ کول 
وظهر فيه وغلب عليه ما يكن مسكراً فلابأر 
ولا ج 


إذ 


بشربه ولا بتنجس ما وقع عليه 
ز الطهارة به ومن الماء ماء حول ر حه ولونه وطعمه و يتطهر به 
كذلك يستحيل فى الآنة والمصانع من غير 
نجاسة أصابته إلا أنه يتقادم فيتداخله ذلك فلس ذلك ما يفسده ولا حرمه ولا ينقله 
عن حد الطهارة ولكل شى ء من ذلك ليم لمكم فى الباطن وأصل ذلك فى أن 
الماء فى الظاهر نما يستعمل للطهارة اليفك الطهارة مثل الظاهر لأنه نا 
بطهر به ما ظهر من جسد أو ثوب وراك ما تصیبه النجاسات والأوساخ فال 
ذلك عن ذلك بالماء الظاهر ومثل الشرب مثل الباطن لأنه إذا شرب صار إلى باطين 
الحسد وجرى نی أجزائه الباطنة مئل الماء العذب » الطاه الذى يغتسل ويتطهر به 
ويشرب منه مثل العلم الذى يجرى فى الظاهر ولباطن ويرادان به معا ويلزم 
این استعماله والعمل به فى ظاهر دينه وباطنه ولا يكون الباطن به مخصوصاً به 
دون الظاهر ولا الظاهر مخصوصًا به دون الباطن بل يخر 
ويجريان فيه كذلك معاً وهو أكثر ما تسمعون 


منه وذلك كالماء الجن الذى 


منه معاً رجا واحدا 


ن عل أولياء الله الذىيشد 


بان معا ولا يختلفان : ومثل الماء الذى تجوز الطهارة 


به ولا یشرب فهو من العلم ما قصد به الظاهر وحده د 


باطنه ظاهره وظاهره باطنه و 


الباطن كالذى يبتدى* 


به المستجيب من العلم الظاهر الذى لا بفتح له فيه فان تعاطی المستجيب استخراج 
باطنه واستعمله فى الباطن لم یکن ذلك إلا عن استکراه ول يعذب له ولم ينتفع به 
بل بضره ذلك وان أكثر منه أهلكه كا يكون الذی يشرب ماء البحر والاء املح 


لا يشربه إلا عن استكراه وشدة ثم لم ينتفع مع ذلك به ولا يعذيه 


يضره وان 


۱۷ 
أسرف فيه آهلکه وتفاضل المياه العذبة بعضها على بعض على قدر حالات املاملین 
ها فالماء صله كله من السماءقالتعالى: من السماء ماء بقدر نأسكناه ف الأرض»” 
وأصل الاء عذب كله وبقاع الأرض الى يصير إليها والآنية الى يجعل فيها بعد 
ذلك تحیله کنات آصل الم من آریء اه رابا نا تکون من بم اليه 
من دونیم على مقادي أحوالم ‏ وأما مثل الماء الذی بحل شربه ولا بنجس ما أصابه 
ولا تحل الطهارة به لما خالطه من غیره من الخلال والحرا ی 
الباطن وحده ویستعمل كذلك فى الباطن ولا تکمل انطهارة به ولا یکون إلا ظاه ا 
وباطمًا ولا يجحزى ذلك إلا الم الحقيى الخامع لذلك الأخوذ عن أولياء الله صلى الله 
عليهم وسلم القصود به طهارات المستجيبين لدعوتهم فذلك جامع للطهارات الظاهرة 
والباطنة وما كان من الاء يتطهر به ولا یشرب فا مثله مثل ما يقصد به الظاهر 
وحده من العلم وما كان يشرب ولا يتطه ةفل رکا ما يقصد به الباطن وحده 
كذلك دون الظاه ولا ينجس الظاهر (لاسغيرتوظل الماء الاسن التفیر لقدمه 


مثل علم من مضى من أولياء الله نقاد م اھکد عابم ر لا ابضره تقادمه واستحالته 
للقدم ولكن ما خذ عن إمام الزمان فهو أوى وأعلى وأشرف وأعذب وأنظف کا 
يكون الماء القریب العهد بالسماء . 

وأما ما جاء ی كتاب الدعائم من أن الاء يطهر ولا يطهر فذلك أن الماء الظاهر 
كذلك غا يتطهر به ولا يطهره فى ذاته غيره وكذلك العلر الذى هو “كما ذكرنا مثله 
غا هو طهر العباد ولا شىء أطهر منه فيطهره . 

وأمّا ما جاء فى الدعائم من أن البحر طهور ماژه وحا ل ميته وقد ذكرنا مثل 
ماء البحر وهو طهور ظاهركا ذكرنا وبينا وم يقل إنه شروب أعنى البحر الأعظم 
الذى هو ملح فأما ما استجر من الاء وكان بأ نعکمه حكم الماء العذب على 
ما ذكرنا وسنذكرى باب الأطعمة إن شاء الله تعالى معنیقوله وال ميتته : وقد ذ کرنا 
طرفاً من ذلك فيا 

وأمًا ما جاء فى الدعائم من أن الماء لاينجه شیء ما دام اسم الماء واقعنًا عليه 


ام عند قوله : و أحلت لكر میتتان 4 . 


وصفته مرجودة فيه فإذا خالطه غيره فاستحال وغلب عليه ما خالطه زال عنه اسم 
الماء ولزمه اسم ما غلب عليه فكذلك العلم مثله مثل الماء فى الباطن لا يفده 


۸ 
شی ء ما دام ععلوماً معر وفاً میزاً من قول المتكلفين وآراء المبطلين فإذا ألبسره بباطلهم 
وغاب ما لبسوه به عليه فلم تعرف حقيقته لم جز استعماله . 
ومنه قوله تعالى : دولا تلبسوا الق بالباطل: ويككون ذلك كالماء فى الظاهر الذى 
غلبت عليه النجاسة لا يجوز استعداله فى ظاهر ولا باطن کا لا يجوز شرب الماء 
الذى غلبت عليه النجاسة ولا تجزی الطها 
وأا ما جاء فى الدعائم ف الميضأة تکون بقرب المسجد يدخل ايحنب والخالض 
فيها يده أن ذلك لا يفسدها » فثل ذلك فى الباطن مثل علم المفاتحين لا یفده 
كلام من فاتحوه من أحدث حدثا ولا كلامهم هم من ذات آننسهم لأن مثل 
الحائض هاهنا مثل | دث فى الدين حدثآً يحب عليه أن يتطهر منه ومثل 
امنب مثل المفاتح ومن يفائحه بالعلم وذلك مثله مثل الطهارة فا كان منهما من 
الكلام عند ذلك لا يلتبس به الحق بالپاطل ليره م يفد ذلك العلم الذى 


یتفاونسان فيه و يغيره . 

وأا ما جاء فى الدغائم من نکلاب ولسباع إذا ولفت ف الماء أو وردته ل 
تنجسه ما لم تبین آثارها فيه فالسباع أمثال راء آحل الباطل والكلاب أتباعهم 
لا يفسد العلم آعدم منه ولا ادام فيه ما عسى أن بدخاوه ما لم يغلب ذلك عليه 


ويغيره . 

وما ما جاء فى الدعائم من أن الماء لا بفسده ما خالطه من الغائط ولو مالم 
يتبين ذلك فيه ويغلب عليه فثل ذلك فى الباطن أن ما أدخله أهل الكفر والشرك 
من كفرم وشرکیم ف العم لیلبسوا به الق تی بالباطل كا وصفهم الله تعالى بذلك 
فم ياب نآ من ذلك على العلم وم بظهر فيه فیلیس عل طالیه و یفده 
ذلك فإذا ظهر فيه بالتبس بهلم جز استعماله كما لا موز استعمال الماء فى الظاهر 
الذى يظهر ذلك فيه ويغلب عليه 

وأا ما جاء فى الدعائم من أن المحيوان 3 الماء فيموت فيه أن ذلك لا 
يفده إلا أن يحيل ذلك ره أو لونه أوطعمه وأن ذلك ث إن أحاله فتزح منه إن كان 


بثراً أو أدخل عليه من الماء الطاهر إن كان غديراً ما يزيل ذاث عاد طاهرًا فثل 
ذلك نى الباطن اوقم فى العم والموقوع فيه مجهالة على غير نرتيب وتربية يهلك من 


۱۹ 
أجل ذلك ويصير إلى الکفر إذا ورد عليه منه ما لا تمله ولم يكن أدخل فيه من 
قبله ما يلتبس من أجله أن ذلك لا يفسد العلم ولا يغيره فإن أدخل فيه من قبله 
ما يلبسه على من يسمعه لم جز استعماله إلا أن يزيز ل عنه ذلك أهل العام القوامون 
عليه أو أن يوردوا عليه من البيان ما يزيل الك لاس منه کا تطهر رف 
نزح من ماثما حى يزول عنه ما ظهر فيه من النجاسة أو يصير إل الغدير من 
الماء الطاهر ما یستهااث ما كان فيه من الام الستحیل فهذا تأويل ما جاء فى حم 
الماء ق كتاب الدعائم فى هذا الحد الذى فاتحکم ول اله به ويتلوه ذکر ۳۳ 
وقد تقدم القول بتأویله عند ذکر الوضوه : نفعک نفک الله معشر المزمنين بما تسمعرن 
وجعلكم لاه من ن الشاكرين وصلی الله على محمد صل لى اله عليه وسلم فبيه خاي 
النبيين وعلى الأئمة من ذریته الطاهرين وسلم تسلا وحسبا الله ونم الوکیل . 
تم الحزء الأول من كتاب تربية الانتین یره الثانى من كتاب 


تربية الزن ات كلجل الد 


انجلس الأول دن اندز الثانى : 

يسم الله الرحمن الرحم الحساد ته "آنا أخير فى كتابه وأوجب حمده على العياد 
نیا أوجب به من إيجابه وصلى الله على أفضل البرية محمد نبيه والعترة من أهل بيته 
المرضية . قد سوم معشر الأولياء تأویل ما فى کتاب الدعائم من آوله إلى ما يتلره . 


ذكر طوارات الأبدان والثياب والأرضين والبسط : 
قال الله تعالى: ٠‏ وثيابك فطير» وجاء فى هذا الباب من كتاب الدعائم عن رسول 
اه صل الله عليه وس وعن الأئمة من ذريته صل الله علهم وسام الأمر بغ لما أصاب 
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الحسد وارب الذى بصل ي ر 


الصلاة على بساط أصابته 


تی تغسل عنه ولا على رہ 


۱۰ 
الدخول فى الصلاة الى مثلها مثل دعوة ١‏ 
يجب على من أصابه ذلك وهو فى الصلاة أن لا یعادی عليها وذلك به حى يغسله. 
وأما طهارة ما يصلى عليه المصلى من ثوب أو بساط أو أرض أوغير ذلك ما يقوم 
عليه ويسجد ويعتمد عليه فى صلاته ذإن مثل ذلك فى الباطن مثل ما يقوم عليه 
المستجيب ويعتمد عليه فى حال إيمانه من حدودها وأصوفا ومراتبها ودرجاتها 
فليس جوز له الاعاد على شیء من ذلك وفيه نجاسة من نجاسات الكفر والشرك 
ولا غير ذلك من نجاسات الأبدان حى زول عنه ويذهب عنه فهذا جملة القول 
فى أصل نجاسات الأبدان والثياب ولیسط والأرضين ظاهراً وباط . 

وأا ما جاء من فروع ذلك ی كتاب لدعم عن على صلی الله عليه یلم 
من قوله فى البو يصيب اور وب أنه يغسل مرتين يعنى أنه يصب علية الماء ويعرك 
ثم بعصر ثم يصب عليه ثانية ویمرك كذاق نم یعصر فتأويل ذلك فى الباطن أن 
البول كنا ذكرنا مثله مثل الشرك وهو أَخد من الكثر وبعضه خی من بعض . 

كما جاء عن على صلی وله قال من الشرك ما هو خی من 
الذرة الموداء على المسح الأسود فى الليلة الظلماء وذلك أن الشرك يدخل من وجوه 
فن ذلك اتمخاذ الآهة من دون الله ومنه اتخاذ الأولياء من دون أوليائه ومنه 
التدين بآراء العباد والتحليل ذلك والتحر بم ؛ ومنه قو تعالى : واتخذوا أحبارم ورهباتهم 
الله عليه وسلم يبين ذلك أنه من أحل 
وحرم برأى أحد من امخاوقين فقد اتخذه ربا من دون الله وما يتفرع من ذلك وما هو 
فى معناه فكثير حى وكذلك البول الذى هو مثل الشرك انتي ما يخرج من القليل 
منه ویخی فيا أصابه ويستر فيه ولیس كالغائط الذى بری ويظهر قليله وكثيره 
فن أجل أن البول یخی فى الثوب إذا أصابه وت 
لئلا يكون قد بی شى ء منه إذا غسل مرة واحدة فليتوق منه . 


يمان بثوب أو بدن آصابته نجاسة وأنه 


أرباباً من دون اللهه 7 )وقول رسول الله 


اخل أجزاءه وجب غسله مرتين 


ھا جاء عن رسول الله صل لى الله عليه یلم أنه قال : وتوقوا من‌البول توقوا عذاب 
النار»ء وکذاك مثله الذى هو الشرك يجب أن يتوق ويتحنظ مته لأنه خی كذلك : 


ما جاء فى الدعائم من آن ولد الفلام يمزى من طهارته أن يصب الماء 


۱۱ 
عليه من جانب حى يخرج من ابلانب الاخر وجاء أن بول ابحارية يغسل فاللام" 
مثله مثل المفيد وابخارية مثلها مثل الستفید وما عسى أن يتداخل المفيد من ی 
ما يكون شرك فهر من طريق علمه ومعرفته أقل ما يتداخل المستفيد وبحسب ذلك 
تکون الطهارة منه . 
وسا ما جاء نی الدعائم من أنه إذا خفيت مواضع النجامة فى الثوب وم بعلم 
مكانها غسل كله تأويله أنه من أيقن أن شيشًا من الكفر أو الشرك تداخل 3 
من ظاهر دينه وم بعلم ذلك الثىء ما هو فإن عليه التوبة والانتصال من جميع 
الکفر والشرك والبراءة منهما وإخلاص الإيمان . 
وم ما جاء فيه من أن لدم يغسل عن ابلسد والثياب كا تغسل سائر النجاسات 
فالدم فى الباطن مثله مثل العلم ما كان فى الحسد فهو حی فاذا فارقه مات الحسد 
وإخراجه منه جناية عليه وذلك وضعه في غير موجه فن وضع العلم ی غير موضعه 
ققد أخطأ وأم 


وعلیه إزالته وإلا بخرجه من حدم الخصرب له فان فعل فقد تعدی 
وكان حراماً سماعه ن یسمعه تع "واعتقاده بشو منه كا يكون الدم طاح 

حر 1 و" وی دم دمر 
ما كان فى الحسد فإذا خرج منه صار نجنا , 


فأمًا ما جاء رخص فيه من قليل ذاك كالنضح اليسير ودم البراغيث مالم 
یتفاحش قثل ذلك مثل” الدذ اليسيرة وارمز ای من العلم ما يستخرج كذاك من 
غير مكانه وبوضع فل غير موضعه . 
وأا ما جاء فيها من غسل ابیث يصيب الوب فش ذلك مثل علم 
أهل الباطل ما أصاب منه ظاهر الدين نجسه وأفسده ووجب التطهر منه با 
الحقيقى الذى مثله مثل الماء ولا يجوز ولا بجحل فى الباطن كا لا يوز ولا بحل شرب 
الشراب الحبيث فى الظاهر ‏ 


ما ما خصو فيه من الثوب المبلول یلسق بيجسد الحنب واطائض وى عرقیما 
وباشرنیماققد ذكرنا أن مثل الحنب مثل الفاتح بالعلم ول اال مثل المستجرب 
يحدث حدثاً فلا بأس أن يناظر نی الظاهر ‏ 


ما ما رخصوا فيه من مس النجاسة ابلدافة إذالم يعلق منیا شىء فثلي 


مثل الكلام فى علي آهل الباطل التحالم من لم يعتقد شیا منه ولا ينتحله . 


ذلك 
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وا ما جاء أنهم رخصوا فيه من نجو كلما بزکل حمه وبوله وطهارة ذلك مالم 
يكن ذلك الحيوان با کل النجاسات فان أكلها كان نجوه وبوله نجسسًا فثل ذاك 
أن أمثال ما يؤكل لحمه من الحيوان أمثال المؤمنين والنجو والبول فإنهما فضول الطعام 
والشراب الباقية بعد صفوهما وجوهرهما الذى تغتذى به الأبدان فإن مثل الغذاء 
الذى هوالطعام والشراب مثل العلم واحکمة اللذين هما غذاء الأرواجكا أن الطعام 
والشراب غذاء الأبدان فإذا كان المؤمن قد أفاد علماً وحكمة عن حقيقته وانتفع 
بصفوهما لم يكن كدر ذلك وما التبس منه عليه يفسد ظاهر غيره إذا أصابه ولا محل 
لغيره ولا ينبغى استعماله وان ۸ يكن ن نجساً كما لا حل ولا ينبغى أكل روث ما يؤكل 

مه ولا شرب بوله ولا استعماله إلا من أجل علة التداوى به وکذلاث مرخص فى 
ذلك فى الباطن أن يستشنى عثل ذلك ويتعالج به من. اضطر إليه وإن كان من 
صار إلى دعوة الإعان قد تعلم علا م نعم أتقل الباطلكان ما أصاب منه ٠"‏ ظاهر 
غيره أو باطنه نجاً کا یکون نجراً لالا من البهام وبوذا اهمها ولبنها وبیض 
الطبر منها حرام نجسا ' وهى الع تأکل العذرة والأنجاس حى تعزل عن ذلك 
ونحبس على العلف الطاهر . وسنذکر الول ى ذلك پیامه عند ذكر الأطعمة إن 
شاء الله تعالى . 

وأءنا ما رخصوا فيه من طين الطر مالم تغلب عليه النجاسة والتغير ' قالطين 
ماء وتراب ومثل الماء مثل العلم ومثل الاب مل المزمنين ٠‏ ولذلك قيل لعلى صلى 
سلم أبو تراب لأنه أب للم 
إذا خالطه الراب كان طينًا وكذلك العلل إذا خالط الذمنین كان ذلك مثله ومنه 
قول الله تعالى : و ولقد خلقنا الإنسان من سلالة من طین»!۰0۳ يعنى خلق الدين 
وكذلك أيضًا حلقه فى الثلاهر إنما يكون عن الغذاء من النبات الذى يفتذى بالماء 


الله عليه 


نين بعد رسول الله صلی الله عليه وسام فالماء 


والتراب قالعم انخالط للمؤمنين الذى فيه يتفاوضون ما ل يغيره علم أهل الباطل فهو 
طاهر وان خالطه فقيره علم الباطل الطين الذى قبل ذلك فيه فان غلب 


عليه الراب واستهلك ما فيه من النجاسة طهر أعنى الطين المتغير بالنجاسة ولذلك 
قالوا الأرض يطهر بعضها بعضاً . 
(۱) ن (فع) : 


(۲) سو نو : ۱۲ - 


۱۳ 
ما ما جاء ف الدعائم أن من مشى على آرض نجسة ثم مشی على أرض نقية 
طهرت قدمیه فى ذلك وجه آنعر وهو أن مثل الأرض الطيبة مثل حجة أهل الحق 
ومثل الأرض التجسة مثل حجة أه ل الباطل فن اعتمد علبهم أصابته تجاستهم فإذا 
فارقهم واعتمد على آهل للق طهر بطهرتهم . 
وأما ما جاء ى الدعائم من أن الشمس إذ! أصابت الأرض الي لی أصابتها 
النجاسةطهرت إذا رفعت الشمس منها رطوية تلاك النجاسة,أزالت منها عينهاوريحها 
فالشمس مثلها مثل الامام وهو ,طهر الق من أنجاس ذنوبهم ومايصيبهم منها. 
وم ما جاء فا من النهى عن الصلاة فى المقبرة وبرت الحش وبيت الحمام 
فالصلاة مثلدعوة الإإعان والمتبرة مثل نادى أهل الباطل الذين مجلسون و مجتمعون 
فيه كاجتاع الو الذين هم أمثالم فى القبة,فلیس ينبغى أن يدعو الداعى إلى 
الان من استجاب إليه فیابینهم» وببيتة اش /مثله مثل مواضع أحدائهم الى 
محدثونها ولا ياتونيا إلا لذلاك لا للطهارة افيهاء_ بيت امام مثله مثل الموضع الذى 
یبدون فيه عورات دينهم کا تبدو کر يكت اجام عورة من كان فيهء فلا يجوز 
كذلك لداعى المؤمنين أن يدعوم فى هذه الات ولا بين أهلها وم على ما م 
عليه من الالات , 


زا 


رت ما جاء فى الدعائم من الرخصة فى الصلاة نی مرب الثم فالتم أمثال 
الزینین ومرايضها أمثال أنديتهم درا اجاعیم فلا يأس أن يدعو داعی الاعان 
من استجاب له فيا ینیم . 
وأا ما جاء فیها من اذد النهى عن الصلاة فى معاطن الإبل إلامن ضرورة بعد أن 
تكنس وترش فالابل أمثال الأئمة ثمة ومعاطنها موضع مجلس كل إمام فى وقته فلیس, 
ينبغى من نصبه الإمام لدعوة المؤمنين أن یدعونی مجلسه آحدا منهم إلا لعلة تضطره 
1 ذلك بعد أن يخرج من فيه من أوباش الناس». وكذلك مثل كنسه ورشه بالاء 
إشباعه بالعلم فى حين الدعوة فيه تعظها له » وکذلاث قالوا فى البيع والكنائس وهی 
مالس أهل الباطل إذا دخلت منهم وبیوت المشركين كذلك تکنس وترش إذا 
اضطر إليها ويصلى فيها » فكنس هذه إخراج من فيها من‌الشرکین ورشها إشباع 


(۱) تب رفح) . 
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الم بها قرب عهدها بالشرکین نعظها للإيمان کا بعلن الأذان فى الكنائس إذا 
ظهر على أهلها وى بیوتهم ومراتبهم والتكبير والتهليل اعنات للإسلام . 

وم ما رخصوا فيه من الصلاة ف اب الاين مالم يلبسوها مالم تكن بها 
تجامة لت قاجز ما مم عليه إذا وافق ظاهر الإسلام كانت الدعوة إلى الظاهر به 
فافهموا فیمکم الله وعلسک كم ونفعكم » وصلى اقا على حمد نبيه وعلى الا 
وسل تسليا > بنا لوم رل . 


من ذریته 


۳3 الثانى من ابیز ان : 
م الله الرحمن احم الحمد لله أهل امد والطول والقرة والحول وصلى الله 

۳ 0 نبيه حاتم الأنبياء وعلى على صلى الله عليه وسلم وصيه أفضل الأوصياء 
وعلى الأثمة من ذریته النجباء قد بخ یا آلومنون تأویل ما فى کتاب العام من 
أوله إلى آخر باب طهارات الأبدان وباب والأرضين والذى يتلو ذلك منه : 

ذكر السواك : فالسواك هلک الأميتان بالإبّهام والسبحة من أصايع الكف 
إما بهما أو بعود عسك بهما وقد ذکرنا فيا تقدم أن ام مثله مثل الإمام لآن فيه 
اللسان المعبر عن الأشياء وحاسة المذاق ومن قبله يكون الغذاء الذى به الياة الظاهرة 
للأبدان كا من قبل الإمام تكون حياة الأرواح ف الباطن بالعلم والحكمة » والأسنان 
الى ف قا امنا أمثالها فى الباطن آمثال حدود الامام فالقادم منها اثنا عشر وهی أربع 
أنياب وأربع ایا وأربع رباعيات یل كل ناب منها اثنتان فالأربعة الأنياب هی 


ان أشد أسنانه و بقال ناب القرم لأشدم وأشجعهم» 


بلی الإمام دعوتهم بنفسه وه أكابر حدوده 


قوله تعال: 
نا عشر شهراً فى کناب الله بوم خلق السموات والأرض 


فالأربعة الحرم 


ذ قال إبراهم : رب أرفى كيف 


لالأربعة الذین‌هم أفضل 


۱۱۰ 


تحي اوی قال اوم تزین:۱۱۱ سال الله أن بریه أى یبصره ويؤيده ویهدیه إلى 
حياة لین بالدعوة وأن مده بلمة والمزيد فى ذلك قال وم تؤمن أ وم تكن 
علمت."ا دعيت إلى الإيمان وربیت فى دعوته بالعام والحكمة ما قد أفدت منه 
ما تدعو به قال: بلى؛ ولكن ليطمين قلى أى ليسكن بتأيدك إياىقال: فخذ أربعة 
من الطير فصرهن إليك أى ادع أربعة وأقمهم حدودآ واجعل على كل جيل منهن 
جزءآ أى واجعل بكل جزيرة منهم ومن الثانية الذين دعوم رجلا ثم ادعهن بأتينك 
سيا واعم أن الله عزيز حكم فاجاب الله سؤال إبراهم وجمع له دعوة الأرض 
وأتم له الحجج »فكل شريعة مقرونة به ومستجيبون تدعوته ومنه قوله تعالى : «ولقد 
أذ الله ميثاق بنى إسراثيل وبعثنا منهم اثى عش تنقيا "وأمتالم أيضنًا أمثال لبر وج 
الائى عشر فإذا كل للنى صل الله عليه وسلم ی وقته وللإمام ق زمانه هذه العدة 
من الدعاة كل له آمر الدعوة وقد يعم الدة قبن أن يق كا ذكرنا حجة ولا داعي 
فثل السواك بالمسبحة والإيهام والمرور بلا ق كذ الأسنان مثل الاستنان بسنة 
محمد صلى الله عليه وام الذى ذ كرنا ف هم أل“مثله مثل الإبهام من أصابع 
الكف الى هى أقواها وأشد ها وأكددها ار له نها بائنة عنها وبها القبض 
والبسط وبتة وصيه على بن أبى طالب صلى الله عليه وم الذی ذكرنا أن مثله 
مثل المسبحة من أصابع الكف الى بها يكرن التسبيح والإشارة واه كنا بالوصى 
یکون أمثال ذلك ف الباطن والمرور بهما على هذه الأستان الى أمثاها أمثال الحدود 
الى ذكرناها مثله مش الاقرار بها واحذ المستجيب تلاك السئن من قبلها إذا أقيمت 
واعتقاد فضلها إذا لم تقم ومن ذلك قيل لمن بستاك هو یستن والسراك من الأفبياء 
والأوصياء الذين هم فوق هذه الحدود إقامتهم إياها والسواك بالعود مثله مثل معاملتهم 
فى ذلك بالوسائط فیا بینم وبين النى والوصى صلى الله عليه وسلم دم الآئمة صلى 
الله عام ولم فثل السواك مثل الإمام هو يجاوعن هذه الحدود با فيه من تأیید 
الأصلين ما تعلق بها من أوساخ الحلا وينظفها بتعاهده إياها بذلك ومثل ذلك 
من المستجيب مثل اتصاله به من جيتها إذا هو نصبها وأقامها » فهذا هو أصل 
القول ى باطن السواك وظاهره معلوم یتبغی استعماله ظاهراً وباطنًا كنا ينبغى 


7 
استعمال ظاهر الطهارات وساثر المفروضات ومن وراء هذه الأسنان الى هی مقدم 
للم وعليها يكون استعمال السواك ست عشرة سنا ومی الأرحية الي تدعى الأضراس 
آربعة منها فى کل فك وهی كال الفا پکون له منهما خمسة حشر 
فى كل فك فيكون عش رون وهذه الأربعة 5 


ن الناس من 


زائدة وعلى نی والعشر ين سنا اثنا عشرا 
منها مقادم وهی الأسنان وباقيها أضراس تقسم الدية فدية كلل واحد من المقادم 
خمسون دینارً ودية كل واحد من المواخر خمسة وعشرون ديناراً فتكمل الدية 
فى :جميعها ألف دیتار وسبأنى تأويل ذلك ومعناه فى الباطن عند ذكرالدية إن شاء الله 
تعال» فالأضراس حدود أيضمًا دون الحدود الى هی أمثال الأسنان وسانط فيا بینیم 


ونا 


وبين المستجيبين يقيمونهم لذلك ويستعينون بهم فى دعائهم وتربيتهم کا ي 
قطع الغذاء بالأسنان وطحينه بالأضراس من بعد ذلاث كذاك تكون الدعرة لأصحاب 
الخزائر وهؤلاء دود ال نیم من دونقيم یدعون بدعوتهم ويربون المستجيبين 
شم فالضوحك الأريع الى تل لی التبا أقضلي وم أبواب الأر بعة ال م أفضل 
ای العدد فرکون لكل واحد 


النقباء خصوا بهم ثم يشاركرن باق الائي تدر ق 


منهم باب ولكل واحد من الأربعة با الاسطان أيضًا بهذه المدرد وتعاهد 
الأسنان ها فضل وليس لك بواجب کا یکون السراك على مقادم | 
الأضراس كان حسشًا وليس ذلك مما ب 


الإنسان وبعض الحيوان ونقصه فى بعضه فى التأويل كلام يطول ولیس هذا موضعه 


أجرى على 


نزم وق کال هذا العدد من الأسنان فى 


إن شاء الله تعالى : وشل جميعها وهی شمان 


والذى جاء عنه على ان 
اه جح کدی 
(۱) ات رة (فح) 


1۷ 
معه بستة أشياء القارورة واتشصین والمكحلة والمرآة والشط والسواك نسفر الى صلى 
الله عليه وسلم لم يكن إلا مع أصحابه آهل دعوته وکان یخرج بأهله ویس ذلك 
کیفر السافر الواحد الذى يتزع عن أهله ویتفرد بنفسه الذى مثله مثل الضارب 
فى الأرض الهاج ر لطلب العم لقول الله :الم تكن أرض الله واسعة فتهاجروا يهام“ 
وسيأتى ذكر معنى السفر فى موضعه فثل سفر النی صلی الله عليه وسام بأحله وأصحابه 
مثل إفادتهم فى الباطن العلم واحکمة وسفرهم ممه طلبهم لذلاف منه وشل القارورة 
مثل ما وعاه من ال وا حكمة ليفيدهم » والطیب مثله مدا شل العلم الریحانیالذی يحرم 
على الحرم حتی بل من إحرامه ویبلغ حد افطين وکونه فى القوار يرما أشبههاق ستره 
وصيانته عن غير أهله کا لا بخص الإنسان بالطيب إلا خاصته ومنيريد كرامه» 
وشل المقصين مثل ما يزال به من العلم ما يخرج عن حذ الباطن ولم يطابقه كا 
.ييخذ بالقصین كذاك ما زاد من شعر الشارب على باطن الشفة ونزل من الشعر على 
ابلبهة وزاد على حد الواحد فكان بعد صب أله ليه وسلم عند إفادة المستفيدين 
مه لأهل كل طبقة ما يحب فم من ال اكه ولکحلة هى خزانة الكحل ومثله 
فى الباطن من العلم مثل ما يجلو الشلك عن اتر التجبیین كا يجلو الکحل فى 
الظاهر ما يعشى أبصار الناظرين » والمرآة لها مكل اجيب بتوفيقه على ما هو 
عليه ون یری ذلك کا قال رسول الله صلی الله عايه وسلم | ین مراة المزمن یی 
أنه بتصح له ويريه, عيوبه لیصلحها ومثل الد مثل العلم الذى یقام به الظاهر 
لان الشمر مثله مثل الظاهر: وا السواله کا ذ كرنا افتقاد الحدود بالعلم فهذه الستة الى 
جاء أن رسول الله صلی الله عليه وسل کان 00 
حدر و و سد من الت الستجیبین 


ما اج إل ا بتك 2 فلت كان حمل ممه ق ۳ و 

الأشياء الظاهرة لإصلاح ما تاج إليه من ظاهر بدنه ولأن ذلك يدل على باطنه . 
واا ما جاء فى الدعائم من تله صل اذ عليه لم اسهم لثم وراد 

إلا وأوصانى بالسواك حى خفت أن أحى مقادم "فی من 


9 (۱) یش آسنانه . 


4 
آسنانی فباطن ذلك ما قدمتا ذکره أن بافتقاد اطدود تطيب دعرة الباطن وأن ذلك 
ما .يرضى الله من فعل أوليائه وقوله حى خفت أن أحنى مقدم فى فالإحفاء كثرة 
السوال عن «الأحوال يقال أحى فلان عن فلان السؤال ویتال أحى فلان فلات 
إذا برح منه فى الاح عليه فأراد صلى الله عليه وسلم انلوف على حدوده الضجر 
من کرةالإ لاح علیه م ا وتو بم والتأديب وكذل ك كان يفعل ئى السواك الظاهر. 

وأما قولة : ثلاث أعطيهن النبيون العطر والأزواج والسوالك فباطن العطر 
العم المقيق وباطن الأزواج حدودهم الزاوجون لم وهم حججهم والزدوجون من 
دونیم ¢ نتبازهم فن دونهم من حدردهم وباطن السواك انتتادم خاودم + 

وأما قوله : لو يعلم الناس ما فى السواك لبات مع الرجل نى عافه فثل الرجل 
فى الباطن مثل المفيد يستحب له افتقاد من دونه من الحدود والمستجيبين فى ظاهر 
اموم وذلك مثل اللحاف وق باطنها وَقْلكما يكون دون اللحاف فيكون السواله 
بين ذلك الظامر ولباطن © ۶ 

وقوله » صل الله عليه ود نظفوا.طريت القرآن قبل وما طريق القرآن يا رسول 
الله صل الله عليه وسلم قال : نا أن مثل الفممثل الامام وتنظيفه 
تتریهه عن إدخال المزمن من قبله عليه ما يكرحه أو يحد أعداءه مقالا فيه بسبيه 
وعنى ذلك بالسواك أى بالتعاهد والافتقاد . 


على أمتى لفرضت السوالك مع الوضنوه 
تعاهده هذه یبرد 1 0 0 


ما ا 9 
أعانكم ۳1 على ذلك ووفتکم له 
من ذريته وسلم تلا ؛ حسبنا 


اغبلس الثالث من ابطر ای 
بسم الله الرحمن الرحم الحسد لله حمد من و ار 
نبيه وعل الأمة منذريته أفضل خلته : قد 


وصل الله على محمد صل الله عليه 


1۹ 
سم معشر الإخوان ما جاء من البيان فى تأویل دعام الإملام من أوها إل حبث 
انتهی الول أن الجلس الذی قبل هذا انجلس نی باب السواك منها . 
ويتلو.ذاث ما جاء عن رسول اله صلی الله عليه وسلم من قوله أتانى جبريل 
ال لي يا محمد صل الله عليه ومام كيف تتنزل علیک, الملائكة ونم لا تستاكون 
ولا نستنجون بالماء ولا تضاون براجمكم فتأويل باطن اك كله ند ذکرنا فيا تدم 
ذلك أن مثل:السواك فى الباطن مثل الاستنان بستن الحدود الاثى عشر الى مثلها 
مثل اثتى عشرة سنا الى هى متادم الفم وبسنة النى صلى لله عليه وسلم الذى مثله 
فى الباطن مثلى الإبهام واومی الذى مثله مثل المسبحة وها اللتان يسان بهما عند 
السواله وتعاهد من هو فوق, هذه المدود ومن أمام وحجة ها على ما تقدم شرح 
التول نی ذلك وبیانه . 


وتوله » ولا تستنجون بالماء نقد تقدم القول أيضًا أن الاستنجاء بالماء مثله مثل 
الطهارة بالعلم من شلك الباطل حتى يذهب ویزول:پأسره عن الستجیب »ولبراج 
ھی عت أصابع الكفيئ وقد تقدم أن مثلها ,دوه الظاخر رالباطن الى مثلها 
أيضًا مثل الساعات من الابل والنهار الندا عفر شوه كل كف ون کل آصبع 
من أصابع الكف الأریع ثلاث والقول ها کول :في #الأسنآن الى می مقادم الف 
وهی كا ذكرنا اثننا عشرة فأ كد القول ی تعاهدها کا ذ كرنا ظاهراً وباطتّا . 


وأا قول رسول الله صل الله عليه وسلم الذي يتلو ذاث أن السواك شطر لوضوه 
والوضوه شطر الاعان فالسواك كا ذک تعاهد من فرقیم هم واستنان من دوم 
بسننهم والوضوء الطهارة من أحداث الباطل كله والبراءة منهء والإيمان” ولا 
فالبراءة شطره؛ وااوضوء کا ذ كرنا سنة وفر يضة والدوالاسنة منه ودو شط 
معناه ف التأويل . 0 

ويتلو ذلك قوله صلل اه عليه وسام ما من رجل تام نی جوف الیل إلى سوا که 
فاستن ثم تطهر فأحسن الطهر ثم تام إل بيت من ببوت الله إلا تاه مناك فوضم 
فاه على فيه فلا يخرج شىء من جوفه إلا وتع فى جوف الاك وب 
شفیما شهيداً تأويله نى الباطن أن اللبل مثله مثلى الباطن والرجل 
لن دونه من المستفيادين الين أمثالمم أمثال النساء تفر عتی أن المفيد من كان 


ره 


من المندود وإذا قام ینید العلم الباطن فاستن بسن الأصلين والمندود الاثنى عشر 


۱۳۰ 
إلا آتاه ملاك 


وتام بذلك لول" زمانه وهو تأويل قوله ثم تام إلى بيت من 
فوضع فاه على فيه فلا خرح من جونه شی ی * إلا وع نی جوف الماك ويأنيه يوم 
ت شنیما شهيداً الماك اط د زمانه إذا هو قام بدعونه على ما حده له 
ورقف علیه حدرده كان ما يأنى به من التأويل الباطن وهو مثل قيله فلا يخرج 
من جوفه شی ء والخارج من ابخوف هو الباطن إلا وقع نی جوف اللاث يعتى أنه تام 
بالأداء عنه على ما حده له ول زمانه كان ما آداه عنه واتماً قوله فی جملة ما عنده 


س 
آوجیه بلا إزيادة ولا ننص فاستحق بذلاك :۱ 
عيداً للا : 
ويتلوذلك قول رسو الله 0 الله عليه تم استا كنا راع ولا تتا کر کر ارا 
الراك بالعرض أن يمر الستا 
يعمها جميماً بذاك 8 خلزلامان هر ذاث ۳ لى سن 
لها ومن سنا إلى فوتوا ال لیا 
وذلك فى الباطن استنان المنيد نید وتعاهد نید اجمیع من الحدود الى ذ کرناها 


دون أن بتتصر على الواحد منها 
ویتاو ذلك قول رسول الله صلى الله عليه ولم الشویص 


الوضوء سراك: فالتشریص نى الاخة التفميل من الشرص والشوس التسرك بالسوالك 
والأصبع عرضًا على الأسنان وکل شىء شاه نقد شصبته: ول الحديث أن رثول 
الله صلی الله عايه وسلم 5 كان إذا تام من وب ناه ناه بسك يعى 
بذلك أن الإمام إذا كن بعد سا ينبغي المستجبيين أن بتتد 


وا مهم ويستنوا 
بستهم الى أخذوها عنه وعن آبائه عن مول الله صل الله عليه عليه وم أجزى 
المستجيب ما یذ عليه ويزدى إلبه من سن ارسول والودى فى حين الا عليه 


وتر به من باح عليه ورربیه . 
ويتلو ذلك قول رسول الله صلی الله عليه وسلم أنه نهى عن السواك بالتصب ٠‏ 
وار بحان والرءان وقال إنذلاك عرك عرق الخذام والتصب را بان والرمانما لایتخذ 


منه سواك ی النلاهر يتاك به . 


تال رسول الله صلی الله عليه وسلم قال لى جبرثيل 


لفن 


يا محمد بشر اة بيت فى أبلنة من قصب لاصخب فيه ولانصب وتال تعال : 


ردن لمر نتم 5 والر ان فى اللغة رت 


الریح ۳ 
ویتواون ل را أا ما رما فتد 
فاكهة ونخل ورمان ۲" فيه الأشياء و إن كانت حمودة 00 ی امه وهی 
فى مثلها نی می الدعوة هی حدود دن حدودها لیست مما پنبلی الاعماد عليها ى 


اللهارات من الباعال ومن اعتمد عليه ی ذلاك دشل الاد عليه ى ديته ولذاك 
ما يستاك به الأراك ومثله 
قبل أراك 


قال على اس عليه وسام إن ذلك يرك عرق ابدام 


من ااشجرة الامام أو من أقاءه الإمام للد عر 3 للعباد بها وا 
الباطن بری الستنید معالم دينه وييضترةةيرعلمه 
ويتلو ذلاك من کتاب الدعاتم : 


ل عَريكلوي"أبيا الذين آمنوا إذا منم إلى 
یری افر أوجاه أحد منكم 
تتیمهوا صعردا طبرا 


ذكر التيمم» والتيعم وضوه افر ور 
الملا فاغ.اوا وجوه هكم و إل ثراه: 
بن الفاثعط أو سم شاه ء فلم تجاديا سحرا بوجوهكم 
ا نما يويد ال يجعل عليكم من حرج ولکن ن يريك لبطهرکم داب 7 
عليكم لم ام تشكرون .واذكروا نعمة الله علیک م وميثاقه الذىوالقكم به 1 تلم سمنا 
۳ فا إن الله عليم بات العدرر ۶ فكان ۵ شلاب بذاك من 
ول إذ قد استجابوا لدعوة التق » 

علیک م وميثاقم الذى والفكم به . قد 
مم إلى الصلاة فاغساوا ارک 


0 ركان .جاع حدود الوضصوء والاسل . 


ارب ف التأويل الباطن هوالمستجيب الظاهر 


(۲) مولا الرسن : ۰۸ 


= 


۱۳۲ 
الضعيف عن السمی إلى من يفيده ومن ذلك قوله تعال : « ألم نکن أرض الله وامعة 
فتهاجروا فبها فك مأواهم جهنم وساءت مصيراً. إلاالمستضعفين من الرجال وشام 

والولدان لايستطيعون حباة ولا بهتدون سبيلاً . فأولتك عسی الله أن يعنوعنهم:117. 
نا قوله : « أو على سفر + ال لمسافرهو الذاهب عن مستثره امار أهله ی 


الباطن مثل من 


ثم قال و أوجاء آحد سکم من ان 


ذلك ی الباطن أن بکون من کت 5 
أن پلحقو من ينيدم لبعدم عنهم ول 
البهم ول درم فأصابهم ذلك من اقتراف ذنوب اقترنوما من کنر أو شرك أو نفاق 
وذلك كا قدمنا ذکره أن مثله مثل ما نئي الونسوه من البول + والغائط والریج 


ذبن لامرن 


يخرج من الدبر . 
وقول :ه أوجاء أحد منکم من الفاقط ایدم ذلك كله لأن الغائط نى اللغة 
المكان ااطمن من الأرض ونبه کانوا بضر ذلك إذا حشرم پستر ون به , ۱ 
وقول :وأو لامسم النساء ۲ كناب عي اماع ند گرا نها تقدم أن مثله مثل 
المفائحة بي المنيد والمستنيد وذلك ودب الطهارة بالعلم الذى رى ببنهما ویکون 
ذلك واجبنا فى الظاهر على من جامع حلالا أو حراسًا فالراد وله هاهنا:ه لام 


النساء: نى جماع اطرام وهو ی الباطن أخد الستجیب عمن یناتحه من أهل الباطل 


أو من لم بؤذن لهال المناتحة من أهل دعوة الح ناذا قارف الستجیب شيثنًا من 


ذلك ول يحد ماء باطاً وهو العلل الحقيى بأخذه من ن عند أهله ومن يا 
مما اقترفه من نصب لذا 
البلوغ إليه ليطهره كنا قال تعالى: « إذ ظلموا أننسهم جادوك فاستغشروا الله 
۵ ری رز وقال : وخذ من أموام صدقة تطهرهم 


ا 


إما لدم اللصب له أو لبعد داره وضعف التترف عن 


r 
يستطعه أن بیتی بلاطهارة بل یتم أى یتعمد(۱اورقصد صعیداً طيباً فالصعيد ی‎ 
اللغة ما ارتفع من الأرض وهو ما ظهر وطهر من ترابها فیمسح منه بوجهه ويديه كا‎ 
قال تعالى فیکون ذلك له طهارة كالطهارة بالاء الذىعدمه ول يستطعه ومثل الراب‎ 
فى الباطن مثل المؤمن ومنه قوله تعالى : د ویقول الكافريا لبت یکنت ترابتام ۱۳ يتمى‎ 
أن لو كان مزمتا إذا رأى ما أثاب الله به المإمنين وعاقب به الكافرين ومنه قول‎ 
رسول الله صلى الله عليه وسلم لعلى صلى الله عليه وسلم يا أبا تراب على أنه این‎ 
بعده وبين ذلك ی حدیث آخر فقال آنا وأنت يا عل-ص الله عليه وی امین‎ 
وقد تقدم القول ببیان ذلك فإذا لم يجد من ذكرنا حاله مفیداً يفيده من العام الباطن‎ 
ما يطهره لم ينيغ له أن یی كذلاك وعليه أن يقصد مسا عارفًا طاهراً من أنجاس‎ 
الكفر والشرك والنفاق‎ 
علم آهل ات ما مجزیه ذلاث إلى أن جد مفيدا‎ 
فى اللحقيقة “لها يجزى المتمم تيممه بالشعوي أم د الا فى هذا القول فى أصل‎ 
اتيم فافهموا فیمکم الله وعلمکم .وخر لكي ورحمکم: وصل الله على حمد نبیه‎ 

وعلى الأئمة من أهل بيته ولم تسل 2 ارت الركيل . 


له ما أصابه واقترفه ويأخذ عنه مما عنده من‌ظاهر 


به عنه ما أصابه مرق#إلباطل و 


اغبلس الرابع من اببزء الثاني :15 

يسم الله الرحمن الرحم الحم لله الذى احتجب عن أعين البصير وبطن 
بخفيات الأمور ودلت عليه أعلام الفلهور وصلى الله على سیدنا محمد حاتم النبيين 
وعلى على صلى الله عليه وسلم وصبه أمير المؤمنين وعلى الأثمة من ذريته المهديين م 
قد سمعتم معشر المؤمنين تأویل ما أثت لکم ی کتاب دعائم الاسلام من ظاهر 
الدين من أوله إلى ابتداء باب التبم منه وقد 


ام معی باطن الیمم بالصعيد أن 
عدم الماء وأنه فى التأويل طهارة من أحدث حدثاً فى الدين من المستفعفين من 
المؤمنين الذين لا بجدون «فيداً شم ما يحدثونه عند ذوى العدالة من .المؤمنين من 
ظاهر علم الآثمة الصادقين إلى أن يجدوا منیا من المطلقين وبين لكي ذلك وشرح 


(۱) يد (ذ ح) . 
(؟) سورة اثربة : ۱۰۳ . 


َو 


وين الیش ومن المسافر فى الباطن ن رخص لما فى التيمم ويتلو ذلك من 
هذا الباب من كتاب الدعائم قول على صلى الله عليه وم اه لا ينبغى أن يتيمم 
من لم جد الماء إلا فى آخر الوقت بعد أن يطلب الماء وذلك فى الباطن من اقرف 
ما برجب عليه الطهارة بالعلم الحقيى فعليه أن يطلبه ولا يعجل بالقصد إلى غير 
مطلق فيأخذ عنه ما يطهره من العلم الظاهر حتی يجتهد فى طلب منید مطلق فإذا 
a a E e‏ آخر وقت بعلم أنه لا يجد ذلك ذ 

إلى من بنیده من المزمنين أجل الطهارة ای روت 
ما اقترفة وباطله کا يكون من أحدث وم يد الاء من ی له لتيم لا يتم ق 
الظاهرحتى يطلب الماء إلى آخر وقت الصلاة فإن لم يحده قصد تراباً طاهراً تیم به 


ويتاو ذلك ما جاء عن جعفر بن محمد صل الله عليه وسلم أنه قال لا تنقض 
طهارة من تيم إلا أن يحدث أو بجد ال نذا وجد الماء كان عليه أن يمطهر 
ملام وم جد الماء آن مانم عدث 
ذلك في الباطن أن قصد المزمن الذى قد 


فينم يفعل قد انتقض تبسه‌وعیه إ6 أ 
لوجوده الاء وتركه أن یتطیر به ومیل 


e‏ بالعلم اخنیی كلم يده فتطهر بالعلم الظاهر ثم وجد 
مفيداً مطلقاً فلم يأته فيأخذ عنه إن عليه إن عدمه وم يكن أذ عنه أن يرجع أخذ 


الله كا أذ أولا لأن تركه أن يأخذ عن 
الى كان نطهرها بالظاهر "كا يكون 


به انتقض تیسمه معله أن تطهر يالماء إن مجده 


عن مؤمن من زکی طاهر من علم 
الطلق إذا وجده حدث ينقض تلك الط 


عن تيسم ثم جد الام فم 


وان عدمه تيم تيمم وان يحدث ول يجزه تسمه الأول . 


وقال الصادق على الله عليه ومام فى ذلا إنه إن وجد الماء وقد تیم وصل 
ن لم يمد الماء لايستقبله من الصلاة» 
أو حد من حدوده 1 دخلت على 


بيه ذلك أ 


باطن ذلك أنه إن فعل ما ذكرناه نی دعوة ! 


: لدحرة دعوة أخرى وم مد نید فهو 
ما وصننا ولیس عليه شی ء لها مفی 
بتيسمه ما شاه من الصلاة مالم يحد 


وبتلوذلك عنه صلى الله عله وبا 


1 

ذكر باطن ذلك تمقال فإذا أراد اليم التيم ضرب بکفیه على الأرض ضربة واحدة 
ثم نفس إحدى يديه بالأخرىثم مسح بأطراف أصابعه الأربع من يديه وجهه من 
فوق الحاجيين إلى أسفل الوجه مرة واحدة أصاب ما صاب وبى ما بو ی م وضع 
أصابعه اليسرى على أصابعه اليمنى من أصل ل الأصابع دون الکف ثم ردها إلى 
مقدمها ثم وضع أصابعه اليمنى على ایس ليسرى فيصنع كا صنع على اليمى مرة واحدة 
وکان هذا الیم هو الوضوه الکامل والغدل من ابلنابة فباطن ذلاث أن قصد 1 
إلى الراب مثله کا تقدم القول قصد من ذكرنا إلى مؤين يأخذ عنه» وضربه بیدیه 
على التراب مثله مثل إقراره بالإمام والحجة ونفضه يديه هو أنه ليسقط ما تعلق بهما 
من الراب الذى ذ کرنا أن مثله مثل المؤمن الذی قصد إليه ليفيده إذ قد اضطر إليه 
فعی نفض الراب عنهما هو اعتقاده أن ذلك المؤمين الذى يأخذ عنه ليس من 
اتصل بالإمام ولا بالحجة اتصال المطلقين وذللٍ له ما تعلق باليدين التين مثلهما 
مثل الإمام والحجة من التراب الذى مثلبامثل الم وهو قطعه إياه فى اعتقاده عن 
الاتصال بها اتصال من أطلقا له الدعوة تقلا يقيهمق اعتفاده مقام حد من حدود 
الامام وان كان قد أخذ عنه ما اه یروج بأصابعه الأربع على وجهه 
إقراره بالحدود الأر بعة والعشر ينو بالنطقاءالسبعة بعدإقراره بالإمام والمحجة » والأربعة 
والعشرون حدم الذين قدمنا ذكرهم أنهم أمثال ساعات الليل والنهار للنهار 
اثنتا عشرة ساعة وللیل اثنتا عشرة ساعة وکذلاث فى کل آمبع من أصايع الکف 
ثلالة مفاصل یکون جمیعها ای عشر رم الدعاة الا کابر آصحاب الحزائر الائّی 
عشر أمنائم أمثال ساعات اليل لأنهم أهل الباطن ولكل واحد منهم باب هو 
ما دونه الذى یکسر له على الناس باأظاهر ويرنع إليه من استجاب إليه لیأخذ عايه 
مثلهم مثل ساعات النهار لأنهم إنما پناتد 
الذى مثله مثل التهار والسح بهما على الوجه » الإقرار بالسبعة النطقاء الذي ام 
كا ذكرنا فى الوجه المينان ول ذنان والمنخران والغر وبالإمام واحجة اللذين مثلهما 
مثل آل الطم والمشرب الذى هو التنفس الذى هو الأنف فلا بد للمؤمن 
من عند اجناعه مع من يفيده مز لاء وقد ذکرنا نیا تدم 
أن السح مثله مغل الإقرار وأن الفسل مثله مثل الطاعة فصار ما كان فى الوضوء 


لناس بالظاهر ویکسرون به علرهم 


من الإقرار 


۳۹ 


غسلا وهو الوجه واليدان سحا فى التبم وسقط حكم ما كان فى الرضوه مسحًا 
وهو الرأس والرجلان لآن الغسل كما ذكرنا مثله مثل الطاءة والمؤمن الذى قصده 
الستضعف ليفيده من الظاهر ما ذ کرناه ليس هو من وجبت طاعته فى شیء آقم 
له وفوض إليه فيه فسقط حکم الطاعة عنده وصار إقرار من هو فوقه من وجب 
الإقرار فم سقط حكم الإقرار عنده الذى كان واجينًا عنده دن كانت له طاعة 
من ااطلقین فلما اکتی بالإقرار الذئ صار بدلا من الطاعة عنده فلم يختج إلى 
تكراره بالتيمم مرة واحدة لأنه أقل ما يجزى کذاث الوضوء من واحدة ومثل ذلك 
فى الباطن اکتفاء المستضعف عد المؤمن| 
به الداعى لو کان قصده إليه من الخدود الى هی ذ 


3 


ی قصد إليه وحده دون ما كان یفاتحه 
لآن المؤمن التصود فى ذلك 
له فى المفاتحة بذاك وإنما هو مقصور على القول بالظاهر : فهذا تأویل 
التيمم ق هذا الحد من التريية ۽ 


وأا قول الصادق صلى الله عليه وسم إن لاك هو الرضرء الکامل والطهر من 
ابلنابة فثل ذلك فى الباطن آن المتتتضمضب عن امن الذى قصده ما أخذه 
عنه يقوم فى نطهيره مما أحدثه من الباطل ومن مفاتحة من لا يجوز له مذاتحته مقام 
ما عسى أنه كان يأخذه عن الداعی المطلق إذا كان قد عدمه أو عجز عن البلوغ 
إلبه وإن أخذ ذلك وقصد فيه من تسمی بالإيمان ولم بسن فيه أحواله لم بجزه ذلك 
ول يطهره كا لا تجزى التبم من الراب أصابته نجامة لقول الله تعالى: م فتیسموا 


صعيداً طيبا » أى اقصدره والطيب ما لا 


عبد الله على الله عليه سل 1 


ارذلك مثل ذلك ف الباطن استتار 


عبن فاتحه منهم من أهل الب 
لا بجی أن يتيمم به من شی ء نجس . 


ویتلو ذاك قولم صلی الله عليهم وسلم إنه لايجزى التيم بابح ولا بالرماد 


۱۳۷ 
ولا بالنورة ولا بالحجارة إلا أن يكون على ذلك تراب ما كان فيتيمم بهء باطن ذلك 
أن المبتلى الستضعف لا يجزيه أن یقصد لطهارته إلا مومت كا ذ كرتا ومثله مثل 
التراب كا قدمنا وأمثال ما ذکروا أنه لا مجزی اليم أن يتيم به أمثال الکقار 
والنافقین وأهل الظاهر من العامة غير الستجیبین فليس ينبغى لمن أصابه ذلك أن 
يقصد أحداً من هؤلاء ولا يجزيه عنهم ما يتطهر به فان كانت محنته ونعوذ 
بالله من انحن یستتر الومنون فيها رن فيهم ۱۱ كا يستثر ويعخى الترراب 
ايسر والغبار إذا وقع على ابلص والحجارة والرماد وغير ذلك وما لا يجزى التيمم به 
آجزی المستضعف أن يأخذ عن مؤمن طاهر نی مستور على نحو ما ذكرنا من 
التيمم بالغبار الذى یکون فى الثياب والبود وغيرها ما مثله یا مثل آهل الطاهر من 
لموم وشل استار ابر ها مثل استار یی بهم وإظهارهم أنهم.منهم لتقية ‏ 
ويتلو ذلك قوم صل الله علييم وسار لاتم فى الحضر إلامن علة فقد تقد م 
القول بأن العليل هو المستضعف ثم قالوا تلع الم ليهم وسلم فيا استثنوه من التي 
فى الحضر أو أن يكون رجل أخيذه زحام لا تخل منه بعنون إلى الماء وحضرت 
الصلاة ذإنه يتيمم ویصل ویعید تلك الضَلوة 1 قدر على الماء بعد أن يتطهر 
به فثل ذلك فى الباطن مثل المتجيب لا يقدر على الوصول إلى الداعى لكثرة 
ازدحام المستجيبين عليه ولأنهم قد حالوا بينه وبين الوصول إليه فله أن بقاصر على 
ظاهر عم المثونين الذبين أخذره عن أولياء الله ويعمل به ويكون فى ذلك كحال 
من وصل إلى الدعوة فى الفضل إذا كان طالب راغبًا لم يقطع به عن ذلك إلا 
ما ذ كرناه لقوله: ٠‏ ومن يخرج من ببته مهاجراً إلى الله ورسوله ثم يدركه الوت فقد 
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وقول رسو الله صلى الله عليه وسل : الخالس ف المسجد يننظر الصلاة هو ی 

م 
صلاة مالم يحدث» والصلاة كا ذكرنا مثلها فى الباطن مثل الدعوة : والمسجد 
مثله مثل الداعی » ومثل الخلوس فيه ومثل وصول المستجيبين له فإذا وصل الممنوع 
بالزحام إلى الداعى فأخذ عليه كان مثله مثل من وصل إلى الماء وتطهر به وإعادته 


(۱) فیا(فء) - 
(۲) مررةالشاه ز ۱۰۰ 


A 
الصلاة الى صلاها قبل ذلك ا وأنها لا تجزیه وان کان فى فضل» وقيل إنه‎ 
فى صلاة فانغا قبل ذاك لأنه له ثواب ذلاث وأما الدعوة بأسلتقيقة فلا يكون فيها الا‎ 
بالأخذ عليه ولا هو إعادة الصلاة فى الباطن ی الدعوة الظاهرة الى كان تعلق‎ 

بها وأخذ عن المؤمنين ظاهر حكمهاء فائيمرا معشر الأولياء علم ما تعبدكم الله ب 
ظاهراً وباطتنًا وأقيموا ظاهر ذلك وباطنه على حسب ما تعبدک الله تعالى په اعنم 


الله على ذلك بفضل رحمته» وصلى الله على محمد نبیه رعلی 1 برار عترته الأخار من 
فريته ومام تسليا ۰ وحسبنا الله ونعم الوکیل . 


اتجلس الحامس من ابحرء الثانى 

بسم الله الرحمن الرحم الحمد لله الذى علا فلم ينأ عن شىء من خلقه لعلوه 
ودنا فلم یتساو أحد متهم بالمكان به لدنږږ وص الله على محمد نبیه وعبده ورسوله 
وعلى أ المدىالطاهرين من آله» لا سیم اشير الاخوان ما جاء من البيان ما فى 
كتاب الدعائم من أوله إلى باب بعشن جاب الیم منه والذى يتلو ما سعتموه قول 


به 
يسو ب 


على صل الله عليه وسلم یاف البير ولا يجد ما 
ولا يصل إليه أنه تیم فتأويل ذاك هو أن ي 
مطلتنًا فلا يصل إليه ولا جد سین يجمع فيا بينه وبينه فله أن یکی با يأخذه عن 


رن المحدث حدثاً فى الدين يد مفيد؟ 


َة من المؤمنين من ظاهر عم لین ی عن الأمة الطاهرين ویکتی بذاك 
على ما تقدم ال 
1 


نول به من أن ذلات مثل التبمم فى الباطن إلى أن يمد مفیداً مطلقاً 


يأخذ عنه ما يوجب طهارته فى الباطن ء! لى مثل ما تقدم به الشرح . 


وير ذاك قوله صل الله عليه وسلم من كانت به قروح أو علة يخاف منها 


على ننسه إن تطیر فله أن يتب وبعلى وكذلك إن خاف أن يقتله البرد إن 


ا 


۱۳ 
إن لم يخف ذلك وتطهر ومات فهو شهید ان باطنه إن من علم من نفسه ضعنت 
وقلة احهال لما يستفيده من العلم الباطن وخحاف أن يكون ما يستفيده من ذالك بخرج 
إلى حند الكفر والضلال فإن الذى ينبغى له أن بتتصر على ظاهر علم أولياء الله 
حى يكتسب قوة على احهال الباطن ولا يعرض نفه للهلاك إذا تداخله الضعف 
وخالطه الشك . 
وتا قوله إنه إن لم يخف ذاك فتطهر نان مات فهوشهيد فذاك فى الباطن 
زین القوی على احمال ما يلى یه من ال يقصده ويطلبه وهو قوی على استاله 
ونيته وقصده ادق فيلق إليه الذى يفيده ما يهلكه بسره رأيه فیلات عن غير قصد 
منه ولا عا باهلکة فيكون مفيده الذى قتله با أل إليه مام يكن ينبغى له أن 
يلى إليه فیکون كالمقتول ظلماً يقال له شهید عل از والاهداء بالحقيقة هر أولياء 
الله من أنبيائه وأئمة دينه فی‌تولام نسب لیم وعد منهم على اشجاز کا قال تعالى : 


( ومن یتو م منکم زنه منهم #وقول إبراهم صل ل دمم فن تبعی فهومتی‌ویکون 
المفيد الذى قتله بما ألى إليه قاتلا فان كان ذاك منه عن مد وقصد كان من قال 


لله فيه : دومن يتل مؤمًا متعمداً فجزاژه جهن خالداً یا ۱ اران قتله عن غير 
عمد لما کان منه لقله كان قعله ياه خخطأ وان من قال تعالىفيه : د وما كان امن 
أن يقتل مؤمنًا إلاخطأ الآبة و وسنذكر عند ذكرالتصاص ولدیات مام الييان فى 


ذلك إن شاء الله تعالى . 


اوناك من كتاب الدعاثم ما جاء عن الأعة على الله عليهم سم أنهم 
قالوا من لم یکن معه من الماء إلا ىء بسیر يخاف عليه إن هو توضاً به أو تطهر 
أن عوت طعا نان له أن پیم ویبق الماء لننسه وا دلاكها کا قال تعالى : 
« ولاتقتلوا أنفسك, إن الله كان بک 


امحدث فى الدين حدثاً جب عليه 


'' فتأويل ذاك فى الباطن أن یکون 
بالعلم على 


على الان الذى يعتقده ولا جد عنده مزيداً 


عند 3 شیده ذاث إلا 


ل به عن نفسه نجاسة ما 


رنه وأحدثه وحاله فى ذاك حال من لم يد مفرداً فى 


غيل 
الحقيقة فله أن على مؤمن نی ينيده من ظاهر علم أولياء الله ما يزيل به عنه 
نجاسة ما اقترفه إلى أن جد مفيداً بالحقيقة وييق على الذى يثبته عليه الفید الحقيى 


وذلك مثله نى الباطن مثل الماء الذی يبقيه من لم بجد غيره لحياته ویکتنی الم 
بالصعيد إلى أن يجد من الا ما بتطهر به . 

ویتلو ذلك قوم صلى الله متا من لم يكن معه من الاء إلا شىء 
يسير يخاف عليه إن هو توضا يه أو تطهر أن يموت عطشًا فان له أ 
الاء لنفسه ولايعينعاى حلا كها "كا قال : فى المسافر إذالم د الماء إلا 5 


يخاف فيه على تفه إن مضى فى طلبه من لصوص أو سباع أو ما يخاف التلف 
والهلاك إن له أن یتیمم؛ باطن ذلك أن الحدث حدثاً فى الدين على ما تقدم الشرح 
به من المستضعفين والمنقطعين إذا ل جتسيفيداً يفيده ما يزيل عنه إثم ما افترفه 
إلا بمكان يخاف عإٍ اك ليم سلطانًا جائراً من أهل البغى الذين 
اشام أمثال السباع أو واحد من أهل ای والأذى والتعدى على المؤمنين من ي 
امام فى الباطن أمثال اللصوص إن كو کت لات الفید أ 
أو ینتنوه عن دینه أو حاف ذلك بأى وجه کان من وجوه ن فلي عليه | 
ذلك المفيد إذا حاف ذلاك وعليه أن یکتنی كا تقدم البيان بظاهر من 2 أولياء 
الله صلى الله عليهم وسلم يأخذه عن‌مزین إل أن جد مفيداً بالحقيقة يفيده فى غ 


ثقية ولا خوف وذلك 


ولطفه . 


الظاهر والباطن من رحمة الله تعالى بخلقه وتخفيفه عنیم 


غال أن عليه 


و ذاث قوم على الله عليهم وسار فى المسافر يحل الماء بش 
( 


اجد؟ لثمنه ولا يتم لأنه إذا كان واجداً لثمنه نقد وجده 
دقعه الشمن فيه ما بخاف منه على تفه التلف إن عدمه والعطب 
ينيم فتأویل ذلك فى الباطن أن المنقطع عن أهل دعوه إذا قارف ذنباً 


يجب عليه لمفارقته إياه الطهارة بعلم المفيد القیی على ما قدمنا ذكره فرجد مفیداً 


۱۳۱ 


أولياء الله ذه عن مؤين مرضی إلى أن مجد سعة ينفق منها أو بقوی بصبرته 
فتسهل الفقة عليه وتقر بها عينه لما يعلم من فضلها أو يد مفيداً مشفقًا ريا 
يتلطف به ويتأقى تملاصه ويترفق له فى ذلك ون كان الذى أتاه واقترفه مما يلزمه 
النفقة فيه ولا مجزيه غيرها ولا يجب تطهيره إلا بها ولا وصول له إلى ما يتحمل من 

فى ذلك إلا بها فلم يجدها فرموه ف سعة على ما وصفنا حى جد ذلاث إذا كانت 
امحنة بذلك تازمه ونجب عليه لا اقترفه . 

ومن هذا قول الله: ليس على الشعفاء ولاعلى الرفی ولاعلى الذين لا يجدرن 
ما ينفقون حرج إذا نصحوا لله ورسوله ما عل‌اسنین من سیل والله فورجم - 
ولا على الذين إذا ما أتوك لتحملهم قلت لا أجد ما أحملكر عليه تواوا وأعينهم 
لبش نالل زا اجن جدوا ما ينفقون. إنما اب ل الذين سود رم 

وا پان يكرتا مع الحوالف» وهذه الأحال ریم علىهذا وعلى خلاف 


ر 
اران والأحوال والإمكان فرعا شدد بعض ال ی ذا إذا كان الزمان وجب 
حكمة التشدید ورعا رخصوا فيه إذا كان الما بوب حکمة الردع2 والتسهيل. 


ویتار ذلك قول على صاٍ لی الله عليه صلم اه لا بأس أن جاع الرجل امرأته 
فى السفر ولیس معه مله ويتيم :تأویل ذاث نى الباطن أن باط ان السفر کا تقدم 
الان بذلك انلروج عن مكان الدعرة وقرار الدعوة' وجماءة المؤمنين وأن اباساع 
فى الباطن 
المأذون له فى ذلك من كان فى طبقات المفاتحين نان فان 
کان مثله مثل 2 3 ما محل له 


بت الرجل وامرأته مثله مثل المفاتحة بالعلم بی الستجیب والفات 


نان س 


| ل ق سات بن‎ ١ 


أطلى له أ 


استجاب له وأذن له نی 


(۱) الداع ( 


۱۳۳ 
مغانحته نی دار الدعوة ففاتحه بعد أن خرجا عنها بظاحر من الق أو برمز من 
الباطن لم يصرح له فيه بالكشف فكان فى ذاك بمنزلة من لا علم معه "كما كان 
المسافر الذى جامع امرأته لا ماء معه و یتیممان الصعيد وذلك مثل | کتفالهما بالظاهر 
إذا كانا فى موضع لا يوجب المفاتحة بالحقيقة وان كانت هما فى غير ذاث الموضع 

مباحة . 

ویتلو ذلك قول رسول الله صلى الله عليه وسلم إذ سثل عن مثل ذاك 
فقال ائت أهلك ویم تؤجر فقا السائل يا رسول الله ( صلى الله عليه وسلم ) وأرجر 
قال نم إذا أتيت الحلال آجرت كا آنك إذا آتبت الحرام أنمت »تأويل ذلك فى 
الباطن أن الناتح إذا فاتح من آطلقت له مفاتحته على ما قدمنا من القول بما ينبغى 
له أن يفاتحه به أجر على ذلك وأثیب فيه . 


فهذا » آخخر باب التبم مث كتنايكرالدعائم وقد سمعتم فى هذا الجلس وفيا 
قبله ما جاء من راء ان رصن اليم وم منالقول فى ظاهر اتيم گم 
فيه وعن ول" زمانکموأم رک ولماعک وصاحب چصرکم من باطن ذلاث وبیان معانيه 
٠١‏ أوجبه الحد الذى أنم فيه وقد نكر رعلب؟, 


قوله وأمره أن تقيموا ظاهر ذاك وجميع 
أطنه "كا أذ فى العهد والميثاق عليكم 
وألزمتموه عند ذلك آشکم إذ معتمره وعاهدتم الله وولیه عليكم فأقيموا ظاهر 
دینکم وباطنه ولا ميل يكم ميل عن أحدهما فترفضوه أو تتهاونوا به أو نقصروا 


باطنه ولا إقامة الباطن إلا بعد أن يغام 


ما تعبدكم الله بإقامته وتقيموا كذلك أ 


فيه فإنه لا زی | 


ظاهره "كما لا يقوم روح 
الحذر من 
أيهامكم أوأن يتصل ذلك ب 


ن إلا بروح والحذر 
لكر أو من 


تری فى ر 


خواط ركم أو تتودمه 


ن فرض شی ء من ظاهر ذلاك 
أو من باطن سقط عنکم فا هلك من هلك من انتحل ما نم عليه با رفضوا من 
الظاهر لا أعجبهم ما سمعوا من الباطل وهلا من خالفكم باقتصارهم على الظاهر 
وتكذيبهم بالباطن > أعائكم الله على أداء فرالضه وما تعيدک به من دينه . 

وصل الله على عمد نبيه وعلى الأثمة من ذريته ولم تسلها : حسبنا الله ونيم 
الوکیل ونع الموى ونعم النصير . 


۱۳۳ 


اشجلس السادس من ابلدزء الثانى + 
يسم الله الرحمن الرحم الحمد لله الذى آعجز العقول عن تحدید صفته وفطر 
جميع البرايا على بقين معرفته . 
رصلی الله على محمد نبيه الصطی من بريته وعلى الأثمة الهداة البررة من 
ذريته . قد ممعم معشر الإنخوان ما جاء من الييان فى تأويل ما بسطكم فها مضی من 
الزمان فى كتاب دعام الإسلام من ظاهر علم الحلال واخرام وانتهى الشرح من 
ذلك فیا سمعتموه إلى آخر باب التيدم کا علمتموه 


تلو ذلك : 


ذكر طهارات الأطعمة والأشربة : ومشل الطعام والشراب فى الباطن مثل | 
والحكمة فكما تكون حياة الأبدان الظاهرة فى الشاهر بالطعام وانشراب كذلك 
تكون حياة النفوس الباطنة فى الباطن بالعلم وانفكمقء وقد تقدم القول فيا جعتموه 
يأن العلم فى الباطن مثله مثل الماء وما جاء ف تلم بان فى ظاهر القرآن» ومعم 
شرح أجناس المياه فى طعومها وما طهر وبا نجس منها پا تداخله من النجاسات 
وباطن كل شىء من ذلك وحكم ما الط خلال من غيره فغيره عن حاله وصفته 
وأحاله عن کیفیته وبثل ذلك فى الباطن وكذلك الطعام إذا داخلته النجاسة أو 
خالطه ما حله انتقل حکمه عما کان عليه فى الظاهر والباطن وزال عنه امه الذی 
کان يسمى به قبل ذلك ولزمه اسم غيره فهذه جملة القول نی طهارات الطعام والشراب 
ونجاستهما فى الظاهر والباطن . 

والذى أثبت فى أول هذا اباب من كتاب الدعائم ما جاء عن الصادق صلى 
الله عليه سم أنه سئل عن السفرة واللموان تصيبه اللحمر أيوكل عليه؟ قال إن كان 
یابساً قد جف فلا بأس: تأویل ذلك فالباطن أ 
المسكرة الى تحيل العقول مثلها فى الباطن مثل العلوم الفامشا 
ولا يعقل حقا 
فى كتابه أطواراً وفضل بعفهم على بعض کا ذكر فيه لكل شیء قدراً كا آخبر 
وم يكلف الله تفس إلا ما آتاها ولم عملیا إلارسعها کا أنبأ بذاك فى الكتاب 


من سمعها من لم يبلغ حدودها لأن الله تعالى 


وتعارفه فى ظواهر الأمو 


ف إذ! حمل فرق وسعه وهی وانشق 


نوق طاقته تفسخ واندق . 


ré 
ومن ذلك حکی الله تعالى فى کتابه قول المؤمنين الذین أثى عليهم من عباده:‎ 
و رین ولا تحمل علينا إصرأ "كا حملته عل‌الذین‌من قبلنا ربنا ولا تحملنا ما لاطاقة‎ 
الاغة (صر لأن ما فيه ثقيل على‎ 


لنا به » والإصر فى اللغة النقل ويقال لاعهد أيغًا 
زنحذ عليه لا يحتمل إلا بالمشقة فاتفرد الله برحدته وإبانته من جديع خلقه من 
م م به أحد من خلقه ذلا بعلم ذاك العم إلا دو وحده جل 
وعز وخلتق الملائكة فرفع بعضهم وق بعض وف لهم نی القرى والاحمال "كا وصف 


بعضهم بقوله + و علمه شديد القوى ذو مرة » قا مرة فى اللذة | 

- ومن ذلك قول رسول الله على الله عليه وسلم لا تمل الصدقة ی رلا لذى مرة 
سوى يعنى لذى قوة يستطيع العمل والکسب بها فعلم الله تعالى كل ملاث منیم وأعطاه 
من العم بقدر ما أعطاه منالقرة على احماله وكذلات خان 
وحمل كل امرئ منهم من العلم قدر اجیاله : وقرته الى أعطاه إياها وأ 
فیمن فرض إليهم أمرهم من اعلابا عار ال كل طبقة منهم ما آناهم دن 
العلم قدر احا وعلی قدر مرات 7 تقلفلاك ما نص رسول الله صلی الله عليه 
یم على وصيه الذى أقامه الم ده لانهلقراها وأنه أذضلها وأنه أقضاها 


أنبياءه وویاعه ضروبا 


وذکر ما عليه من العل وما آودعه من الحكمة رذاك بقدر حده واحیاله وقوه فن 
أورد من العلم على امرئ ما لا حتمله ولا تحمله قواه حیره وأسكره فکان ذاث العلم 
فى الباطن مثله ان لا حتماه مثل الشراب المسكر لا على له سماءه ولا ل من 
أسمع ذلك إسماعه یاه . 


ومن ذلك قول رسول الله صلی الله عليه وسلم من سی خمرً بهيمة أوطقلا باء 

نم لاش فالبهيمة فى الباطن من لم يستجب لدعوة الق "شا وص مهم الله تال يذلاك 

الباعان سل الستجرب 

بر مستجیب أو هن استجاب ول يبلغ حد 

ما فاتحه به منالبيان فقد باء ينم ذاث ویکون ذلك العلم عند أهله وتمله مثله مثل 
الماء والحلال من الأشر 


فقال : و إن هر الا کالنام يلم 


الى لم يبلغ حد الإطلاق فن فاتح 


کانواعتماونه ولا يغير شیامن أمررهم وون ذاك 


وف عليهم ولدان علدون با کواب وآباریق وكأس من معين 


۱۳۰ 

بتزفون »وقوله : 1 فيها نهار من‌ماء غي رآسن وأنهار من لينل 
طعمه وأنهار من خمر لذة للشاربين وأنهار من عسل مصنى»7© وذكر تعالى أن 
ذلك كله » فى ابلنة؛ وم ابكنة فى الباطن مثل الدعوة لأنها سبب الوصول إليها 
وكل ما فيها أمثال الماء فى ابلنة واسعها مشق من صفتها لأن المنة مشتقة من 
الاجتنان وهو الاستتار والدعوة وما فیها من حدودها مستورة رامین فى الفة هو 
"الاءابلاری وهو المن أيضًا وجاء فى القرآن صفة انلمر فکان كذلك كا رصفنا 
فى باطنه أنه یکون فى حالة من أحواله ماء ول حالة خجمراً يحل ذلك العام الذى هو 
باطنه لقوم وهم الذين يمتملونه ولا يغير حالم فيكرن مثله مثل الاء يحرم على من 
لا بقوم به ولا يحتمله ویکون مثله مثل اللحمر ومن ذلك قرله تعالىو لا بصدعون عنها 
ولایتزفون و۱۳ قال بعض آحل التفسیر لا يتغرقريدعنها كا لا یتفرق الذ ن 
على الشراب فى الدنیا وقال آخرون لا بصبدعون: من الداع الذی يعترى من شرب 
اللدمرف الدنيا وهذا أصح القولين لانه قا قمعوضع آخر : لا نيها غول ولام 
عنها ينزفرن والغول فى اللغة الصداع وقول ررر ول 'الذهاب يقال ترفت البير 
إذا ذب ماژها ونزف دم الرجل إذا ذهب ويقال للسكران نریف‌ومن وف لذهاب 
عقله . وذهب بعض أهل التفسير فى قوله ينزذون إلى ذهاب أمراهم ما ينفقون فيها 
فأخبر تعالى أن ذلك لا يصيب من شرب انفمر فى الحنة ولا يشر بها هناك إلا من 
استحق شربها وکذاك هوف الباطن أن الم لايذهب شيك من الفضل عن مستحقه 
الذی يستحةه وعتله وإذا أعطيه م 


يستحقه ولا ختمله أتلفه وأذهبما كان 


من الفضل عنده فهذه جملة من الول عنده فى تأويل انلمر وسرف يأى ام 
البيان فيها عند ذک 


الأشربة إن شاء الله تعالى . 
فالذى جاء فى انلمر أنها إذا أصابت السفرة والحوان ثم جفت فلا بأس 


الا کل علیها ۽ فتأویل السفرة وانخوان والصفحة رکل الأرانى انى تکون 

أوعية للطعام والشراب ومثلها مثل الدعاة الا يعونه من العلم والحكمة ما ارتنعت 
7 ۳ 1 

طاتیم وتسافلت کا 


اقدار الأوانى وتضع كذلك وباطن ما بصیبه ذلك 


من الدمرة إذا جف هو سل قبول هذه ادود للعلم قإذا كانوا کذاك ذهم على 


1 


۳ 
الطهارة والأخذ عنهم جائز لأنهم لم يصيبوا من العلم إلا حدم وما احتملوه ووعره 
وأطاقوه وفسطهم منه وذاك ك مثل جنفاف ما وقع من الخمر على الآنية فى الظاهر وان 
كان ذلك ظاهراً الا کل علرها وكان مثله نی‌البامان مثل‌هنه ا دود 
إذا ها من العام فوق ادها فغير أحواها لم جز الاقبال عليهم ا منهم ل 
وبتلو ذلك قول الصادق جعفر بن عمد صلى الله عليه و خرء الفأر 
بقع فى الدقيق فقال إن عام أخرجوإن لم يعلم به فلا بأس ی 
هو بعض الأطعمة وهو فى الباطن على ما وصفنا من العلم والفأر فى الباطن مثله 

مثل المنافق . 

وقد جاء عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه مى الفارة الفويسقة وخرژه 
إحدائه فى الدين فإذا أدخل أحد من النافقین شرئًا ما ده فى عام الدين ليلتبس 
به ات بالباطل کا قال تعالى وتبین,ه ادلی ذاك من القول أزيل وأسقط وان 
خی فيه وغلب الحق عليه لم يضره ذلك گا ذكرنا فى الماء الذى مثله مثل العلم تقع فيه 
النجاسة إن ظهرت فيه أفسدته لا أنبيزول عرنها منه وان لم تظهر فيه وقهرها الماء 
واستهلکها لم تفسده وکذلاك منزلة خرء الفأر ی الدقيق وحكمه فى الظاهر ولباعان . 

ويتلو ذلاك قول الصادق صلى الله عليه وسلم وسئل عن الكلب والفأرة يأكلان 
من انبز أو اه ويؤكل سائره ودذا 
فى معی ما تقدم والکلاب فى الباطن عزتلفة الأمثال کاختلافها فى الظادر فى 
الأحوال فكلاب الصید منها آمثال صغار الدعاة والمأذونين وصیدها الوحش مثله 
مثل استجلاب الدعاة والمأذونيئ من یستجلبونه بالكسر والاحتجاج من الستجییه 
لي كلاب الحرس والماشية فثلها مثل من يذب عن المزمنين من لاخلاق له وان 


قال بتزع ذلاث الموضع الذى أكلا منه و 


م لذلك با یتال من الدنيا کا يسترفى الكلاب با تطعمه وعزلاء 


هم أمثال الذين قال‌رسول الله صلى الله عليه وسلم 
لا خحلاق لهم » ومنها ما هی مث 
ولا تحوط وهذه الى 
الذى آنیناه 
ولكنه أخحلد از لى الأرض وا واتيع 


فيهم : ينصر الله هذا الدين بقرم 


يهى الک ددمل الى قم المي 
لكفار فقال : ١‏ واتل عليهم نبأ 
فاتبعه ال ا ن الغاوين ولوشئنا لرفعناه بها 


هواه فثله کثل الكلب إن تحمل عليه يليث أو نتركه 


۳۷ 

يلهث ذلك مثل القوم الذين كذبوا بآياتنا فاقصص التصص لعلهم یتفکرونه(0 
واحمود منها مثله مثل كلب أصحاب الکپف ومثل ما قاله رسول الله صلی الله 
عليه وسلم : الكلاب أمة من ابن وان مشتق اسهم من الاجتنان وهو الاستار 
فهم مثل أهل دعوة الق فى الحملة فيهم ابر ولفاج ركا قال تعالى : ٠‏ شياطين 
الانس‌وابلین سی بعضهم إلى بعض زخرف للقول غرور ۱۳ وكقرله فى المدوح 
منهم : د قل آوحی إلى أنه استمع نفر من ابحن»إلى آخر القصة فافهموا الأمثال أيها 
الزمنون فإن الله يقول وهوأصدق القائلين ٠:‏ وتاك الأمثال نضربها للناس وما بعقلها 
إلا الما مون فيم الله وعلمک نکر وسددكم وصلى الله على محمد انی صلی 


له عليه وام عل آله الطبيين وسلم ورم وکرم + اوح انه رفم الوکیل . 


مجلس السابع من الحزء الثاني : 

يسم الله الربحمن الرحم » الحمد تيم الذي قير العقول عن أن تحيط بصفته 
وفطر العباد على إثباته ومعرفته وصلى الله على أفضل رسله محمد نبيه والأئمة من 
نجله . قد ممعم معشر الإخوان ما جاء من تأوبل ما فى كتاب الدعائم من أوله إلى 
ابتداء باب طهارات الأطعمة والاشر بة منه , 


وسلم إذ سل عن النأرة تقع فى السمن ففال إن كان جامدا ألقيت وما حولا وأ كل 
الباق وإن کان مائعنًا فسد كله ولا بؤكل ويستصيح به , 
وسلم أنه قال فى الدواب تقع فى السمن والعسل 


أو اللبن أو الزيت فتموت فيه قال إن كان ذال أريق اللت_واستسرج بالزيت 
والسمن وقال فى الز 


ويتلو ذلك ما جاء عن باقر العلم محمد بن على بن الحسين صل الله عليه 


وعن أمير المزمنين صلى الل 


يت إن شام عمله صابيناً . 


وقالوا فها وقع فى ذلك فخرج حي 


لم عت فيه أنه لأ يفده وأنه إن وقم فى 
ذلك ما لیس له دم فات فيه أو لم يمت لم پفسده:تآویله أن 
شای پیش وو 
۱2 
(r)‏ 
۳ 


ا 


ویشیء ذلك فى الباطن 


الظادر لابصار المبصرين وا و ۳ 
الباطن للذين رصفهم الله تال بالسی وان كانوا فى الظاحر بیصرون بقوله: «صم 
37 ی فیم لابيجعون» ١7‏ وقوله ٠:‏ أذ ن بعلم أنما أنزل الاك »نربك الق "كن دو 
ای نا کر آولو اللباب»۱» والفأر رمثله و فى الباطن مثل المنافق کا ذكرنا وإتما 
إل انار والير بوع الذی هو من 
الإيمان من بابه 


اشتى اسم المنافق فى اللغة من تی فى الارض 


جنسه فيه من باب منه وتدروجه من باب آخر بدخل الا 


ويخرج من باب النفاق وما جانس ذلك من الدواب الى تقع فى السمن والزيت 
واللين وغيرها من الادام والشراب فتمرت فيه ما يكون فا دم مثلها فى ذلك مثل 
المنافق أيقمًا لأنه قد كان معه ونيم !مان وم ومثل موت ذاث فيا مات فيه مما ذ كرنا 
مثل من وصل من العام والمحكمة إل ما لا ختلله ولا يقوم E‏ 
ذاث کا يهلاك ١‏ 


بقع فيه فان كان مع من رتم فى الباطن ی ذلك 


أعطاه فوق قسطه ۳3 ذا وتيك رأدلفه .فوا )من 


فى الماء وفى غبره من مثل ذلك ! 
عام من انتحال أهر ل الفلال شابه الى واه !به کا قال الله تعالى: ويا آهل 
الکتاب لم تلبسون الق بالباطل: ٠‏ فقد فسد ما صارإليه 


بالباطل ولا جوز ولا ليه العمل 


الق ما ارس 


ىء منه وذاث‌مثل ما عوت فى الادام والشراب 
فى البدن مثل العلم لان حياة کل ذى دم 
أو فد هلاك ات ص" يموت نی الباطن من عدم العلم الوت 
1 مثل ما يسقط ی 

4 حي منه وان ذلاك لا يفده مثل من دخل فی العلم نم 


له :و أموات غير أحياء» عى الكذا 


منه ولا ألبسه بشىء من الباطن قذاك العلل اله 


(۴) الب (ذح) 
(:) مور: آل ران : ۷۱ 


۱۳۹ 
لم بفسد با منه دخول من دخل فيه ثم خرج ول يغيره وکذاك مثل موت ما لیس 
له دم فى الشراب والادام فى الظاهر وأنه لا يفسده ذاٹ وثل من دخل فى علم الق 
ولا علم له غيره فهلك لضعف احاله عا تحمل منه وم يشبه بشیء من الباطل أن 
ذلك لأيفسده العلم ولايغيره» فافهموا فهمكم الله عم ما تعبدكم الله به ظاهراً و باطتان 
أعانكم الله على على ذلك ونتح لكم فیه . 
فأما تأويل ما جاء نی الزیت والسمن إذا مات فيه ما له دم وكان جامداً إنه 
ام دين د ا ال ذلك فى الباطن مثل من هلك کا 
من دخل فى العلم إذا لم يكن يتجر فيه وكان ماوعا منه مقبوضا حليه غير 
00 من بعض حدوده وأجزائه ذإنا يفسد ينه ما وصل إليه وألبسه بباطله 
دون غيره ما لم يصل إليه وم يغيره بالباطل . 
أما تأويلما جاء أن ذلك يجوز و ناشن يكصبح به وأن يعملمن الزيت 
صابون بغسل به وإن كان نج لا ينكل" وينجس ما أصابه ذإن مثل 
ذلك فى الباطن أن ذلك العلم الذى لیس لبا وتان لا جوز احتقاده ولا 
العمل به فإن اعتباره والنظر فيه حقه من باماله جائز لأحل المعرفة والبصائر 
الصحيحة كا أن السراج إنما يضىء لأهل الأبصار السالمة ولا يضى ء للعميان ولا 
ينبغى أن ينظر فيه من لا معرفة ولا بصيرة له ولا نفاذ فى العلم اذ ذلك صابونا 
2 به الثباب ف الظاهر» مثله فى الباطن أن من ات تخلص من ذلك العلم الفاسد 
من أهل التمييز والبصائر علماً یضبطه ويزمه ولا يبيحه غيره کا یکرن الصابون 
E‏ السمن والز يت ابخامدين مثلهما من لم يطلق من العلم 
۳ من فعل ذلك إذا كان كيف يستخلص ذلك وشیله عن صفته 
نی كان عليها من الباطل إلى ار 
أن له أن يستعمل ذلك العلم فى إزا 


الیاب وأنها إذا اتسخت غسلت بالماء والصابون 


كا عر من أحال الزيت صابیناً صنعة ذلك 


الشاك والفاد عن اهر دینه الذى مثله منز 
1 ؛ كذلك بستعمل 1 


لل الاء اتام ا العذب فى إنقاء 


13 
غيره من الثياب فافیمو التأويل يا ول الألباب فإن لک ل شیء أنعم الله عليكر به 
فى دینک م ظاهراً وباطتا كما قال تعالى ٠:‏ وأسيغ علیک م نعمه ظاهرة وباطنة » ولکل 
ما ام عن یسوم كذلك ظاهراً وباط کا ان تعالى: بوذروا ظاهر الإثم 
وباطنه ۱۱۰ وال تعال ال :: نما حرم رب الفواحش ما ظهر منها وما بطن ۲ . ویتلو 

هذا القول من کتاب الدعاتم : 

ذکر التنظلف وطهارات الأبدان : قد ذکرا فيا تقدم آن مثل الطهارة بالماء 
فى الظاهر من الأنجاس ولایاخ فى الباطن مثل الطهارة بالعلم من من العاصی والذاوب 
ومثل *اتنظف ی الباطن مثل التنزه عن ذلك واجتنابه والتوقى مته فالنظيف فى الباطن 
العفيف الورع عن عن معاصی الله : والعاصی ف التأويل آمثافا فى انظاهر الأقذار 
والأساخ . 


ومن ذلك ما جاء فى أول هذا ادن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه قال 
العبد القاذورة يعنى القذر وكذلاهوق 3 الظاهر والباطن . 

ویتلو ذلك قول على سل فرع يني سا کی ازوج كا بمب أن 
بأ زوجته له ظاهره تنظف الرجل وان لا ترا رآ کا لا يحب هو أن 
پراها كذلك وباطته أن یکون الفبد وهو الداعی فن فوقه 2 
من الذنوب والمعاصى لبراه الستفید منه كذلك فیتأسی به وکا يحب هو أن یکون 
كذلك المستفيد منه وإلى ذلك يدعو 


يأمرد فلا يتبغى له أن یکون على خلاف 


بیان من الغ 


نہر 


ن التنظلف »وباطته أن 


الل عليه مم اغسلوا أيدى ال 


لياء الله تعالى ولم بستجب لدعوتهم وهی : التأوبل أمثال الشياطين 
۴ 


(۲) سورد الأعرات : ۴۴ . 


۱:۱ 
لان الشیطان مشتق اسمه من الشطن وهو البعد . 


ویر ذلك قوله صلی الله عليه وم من أحب أن یکر خير بيته فلرتوضا عند 
حضور الطعام فالوضره بالماء وهو غسل اليدين عند حضور الطعام مستحب فى 
الظاهر مأمور به ويكون سیب البركة والبير كنا قال رسول الله صلى الله عليه و 
وباطنه أن من تطهر بالعلم الذى قد علمه وصار اليه الذى مثله فى الباطن مثل الماء 
وتنظف به من: العاصی من قبل أن يطلب الزيادة من العلم والحكمة وحين عضره 
طلب_ذلك الذى مثله مثل الطعام فى الباطن الذى به حياة الآر واح الباطنة "كا 
بالطعام حياة الأجسام الظاهرة کنر علمه من قبل المفيد الذى يأخذه عنه وذلك 
باطين الخير والمفيد باطن البیت الذى يكثر ذلك له فيه ويأخذه من قبله وکذاك 
قر وسر الله صلی الله عليه لم الذى يتا ذلك من ترضا قبل عام عاش تی 
سعة يعنى ف الباطن سعة من العلم والحكمة وعوق من باوی فى جسده یی 
فى أمر ظاهر دینه لآن ابلسد مله مثل الظاخر لر وح باطنه + 

ويتلو ذلك نهى أمير المؤمنين صل أل عدوم وکراهیته أن تغسل الأيدى 
بالدقيق أو باللحبز أو بالتمر وقوله ذا التعمة نسل الأيدى فى الظادر من 
الطعام هو إزالة رائحة الطعام منها وقد ذ كرنا فيا تقدم أن تأويل ذلك فى الباطن 
هو الأخذ على المستجيبين فى حال التربية أن لا یروا ال شی مما ربوا به من العلم 
ولا برمزوا به ليطلع على ذلك من ليس من أحله كا يجد رائحة الطعام من 
تتأدى إليه رائحته من ید من کله ومن غسل يده فى الظاهر بطعام بت 


رائحة 


ذلك الطعام نی يده وان زالت رائحة غيرد من الطعام فثل ذلك فى الباطن أن يكون 
المفيد إذا أراد قبض الستفید عن إذاعة ما يفيده أن بشدد ذا ويؤكده عنده ب 
نيده إياه فيكون ذلك زيادة إلى ما ناله رأعطاه من العام دون أن يكون منعاً له 


ضا عن الإذاعة والرمز ولکنه إنما ينبغى له فى ذلاك الأخذ عليه وال کید والإلزام 
له ذلك فأما إن أ 


برك الإذاعة والإيماء والإشارة بشىء من ذلك إلى أن 


أن یزکد ذاك عليهتفتح له تأكيد ذلك علسًا پنیده 
زوال ما 


لا فی بدیه ۾ 


یاه عنه إذا حمله ما لا ختمله ولم ينعم تأ کید ضبطه لنضه وصیانته 


اه إليه وأفاده باه ذلاث قول أمير المؤمنين على صل الله عليه وسر 
0 


۱۹۲ 
فى غسل اليد من الطعام بالطعام تفر اللعمة وأعظم النعمة نعمة الدين وتفارها عن 
العبد زواها عنه وانقطاعها منه إذا هو برعها حقرعايتها ويصنها واجب صيانتهاء 
جعلكم الله معشر الا ۱ 


وصل الله على محمد نب 


يصون من نعمه ما أولاه ويعرف حق ذلك ویرعاه» 


الأئمة منذريته ويلم تسلياء رحبا الل ونم الوكيلش 


انجلس الثامن من ابلدزء الثاني : 

بسم الله الرحمن ارجم الحمد لله المشهود له فى الوجود بالإقرار له ى قاوب 
أهل الححود وصلى الله على نى الأمة محمد وآ له الأثمة : انتهى القول معشر الأولياء 
فيا معتمره من تأویل کتاب الدعائم إلى ما تاه ما جاء عن أبى جعفر محمد بن 
على صل الله عليه ولم من قوله الوضوء قبل الطعام و بعده بركة الطعام» وقد تقدم 
القول فى ال بان مثل الوضوء فى اللبسلة ها هنا وهو غسل اليدين قب الطعام مثل 
التنظف من أوساخ الذنوب قبل ابذماعيبالعلم ازى مثله مثل الطعام فى الباطن وبه 
حياة النفوس الباطنة "كا بالطعا ی تلا سیاة الأبدان الظاهرة وأن مثل الغسل 
بعد الطعام مثل ستر العلم وكوائه ذا ان فعق ذلا إنما يراد به إزالة رائحة الطعام 
عن اليدين فن تقدم قبل استاعه للعلم بإصلاح نفسه وصيانتها عن محارم الله 
واستعمل الورع عن ذلك با صان ما صنعه سمعه من العلم وحفظ ما استحفظه منه 
ضر ما آمر بستره وکټانه فكتمه فقد بورك له فيه وانتفع بالعلم الذى سمعه . 
الله عليه سم الوضوء قبل الطعام وبعده بركة الطعام» 
الطعام وبعده فى الظاهر أيضنا مأمور 


ب فى الشريعة . 

بو ذلك قول على صلى الله عليه سار إن الشبطان مولع بالغمر فإذا وی 
ل ف 
أن الشيطان من انقطع عن مول زمانه وبعد مه بد إنكار له واجتاب واسم الشيطان 


الغمر تأويل ذلاك ما قد تقدم ال 


آحدک إلى فراشه فليغسل يده من 


مشتق من الشطن وهو البعد واشّامه للغمر وولوعه به هو مطالبته من المزمن إذا 
إعاء أو إشارة فهو بحتال 


آحس بأنه قد حوى شيا من الع أن يفضى به إليه ریز 
الرائحة وغسل اليد 


عليه فى ذلك لبستخرجه منه وذلك مثل وجود 


۳ 
مثل احتباط المؤمن على ما تأدى إلبه من العلم وامحكمة أن يوصل إليه من قبله بمثل 
ذلك ول من لا يغسل يده من الغمر مثل م يشير ویو إلى المنوعین من الحكمة 
بها عتده منها وهو لم يؤذن له ف ذلك: وبعى قوله ذا أرى أحد کم إلى فراشه يعتى 
اسر ولکتان" فاحفظوا سر ديتكم معشر امین من أن تذيعره أو توموا به إلى 
الشياطين من ذهب إلى غير مذهبکم أو كان نكم ففسق عن أمركم فقد ذكر الله 
شياطين الإنس وان يوحى بعضهم إل بعض ولرحى هاهنا الإشارة والإبماء قال 
تعالى : «تأوحى إليهم أن سبحوا بككرة وعش ينا ٠١‏ يعى أنه أشار زیم وأوى بذاك فن 
قعل ذلك فتد جرى مرى الشيطان» وغسل الأيدى من الغمرفى الظاهر من الستة 
وما يستحب لما فيه من النظافة . 


ویتلو ذلك ما جاء عن رسول الله صل ان علیه وسلم أنه نهى أن تونع الطست 
حى نت تأويل ذلك أن الطشت نى الظاجو أا /فسالة الأیدی وم نآداب الوضرء 
فى الظاهر أن لا ترفع من بين آیدی الخساعة لياق ما فيها حتی يغساوا أيديهم عن 
آخرم ولا برفعها وبربق ما فیها كلها سل وات منهم يديه كنا يفعل ذلك 
من يجهل الس فيه؛ ومثل ذلك فى الباطن أن لا يكون من يفيد القوم یقتصر فى 
الوصية والأخحذ فى الكتمان على بعص من يفيده دون بعض ولا يقبل بذاك على 
بعضهم ثم يقطع القول "' عن الآخرين فلا يتقدم فى ذلك إليهم ولا أن ینفرد 
بواحد منهم بذلك دون أحد بل ينبغى له أن يعمهم بالقول بذاک أجمعين لان 


ذلك هوك كد وأبلغ ف الوصية لم والأخذ 


ويتلوذاك قول باقر محمد بن على بر الین صلى الله عليه ويسلم أنه قال 


الدعوة وربها الداعى فإذا أخذ 


رب البیت يتوضأ آخر القوم تأويله أن اییت 
يدعوم فی كتاذ 


يأخذ أيضًا تشه يذلك ولیس فى هذا 


0 
على جماعة 


به عن غير مستحقه فينبغى أن 


- ف الظاهر ولا فى الباطن ولا يمزى 


() کلم (فے) . 


۱:4 
فى ذلك قبله وكذلك ذلك فى الباطن إن أوصى الداعی بذلك نفه وأخذها به قبل 


دم فى ذلك إلى من يقدم إليه فذلك حسن جميل وان أوصاهم وأخذ فى ذلك 
عليهم وأخر نفسه فى ذلك فلا شىء عليه إذا حفظ ذلك ی نفسه وحافظ على 
ما عنده . 
ذلك قول رسول الله صلى الله عليه وسا حبذ التخالون فقيل با رسول الله 

( صل الله عليه وام ) ماهذا التخال فقال التخلل فى الوضوء بين الأصايع والأظافير 
والتخال من الطعام فليس شى ء أشد على ملكى المؤمن من أن يريا شيشا من الطعام 
فى فيه وهو قائم يصلى > تأويل ذلاك ما قد تقدم القول به من أن أمثال الأصابع 
والأسنان فى الباطن آنپا حدود أولياء الله فتخليل الأصايع فى الوضوء مثله فى الباطن 
طهارة ما بين كل حدين منها بالعلم » وتخلیل الأسنان من الطعام مثله فى الباطن 
أن لايترك العلم فبا نکل حدين عطلا لول فا کان منه قد علم وصح وألبت 
استعمل وذلك ما من الأسنات مقالطعام إذا حجر ج بتحر يك اللسان عليه وإجالته 
باه ازدرد وإن لم يخر جبذلك وایتکره 3 لفظيومثل ذلك الذى لا يخرج عن 
حركة اللسان ویستکره بانفلال ما ينبت منالعم فإنه بای 0 
وكذلك جاعت السنة فيا كان بين الأستان من الطعام فى الظاهر أنه يبتلع ما ر 
منه بحركة اللسان عليه وما استكره باخلال لفظ وسنذكر ما جاء فى ذلاك فی 5 
الأطعمة إن شاء الله تعالى . 

وقوله » ليس شىء أشد على ملكى امن من أن يريا شب من الطعام فى 
أن مثل الصلاة فى الباطن مثل الدعوة وتأويل 
الملكين هاهنا الحافظان له وهما الإمام والحجة فن‌دونیما منحدودهما المنصوية 


اعم 


فيه وهو قائم يصلى فقد تقدم 1 


ومن ذلك قول الله عز وجل : 
لحافظين كراماً كاتبين يعلمين ما تفعلون » يعنى علمهم عا فعلوه ما ظهر 


عام وما شاء الله أن يطلعهم ما أسروه وأحنظوه ۱۷ 


TEE‏ يهم 


۰ 
من ذلك با شاء أن مجزيهم به فى الآخرة ویستر من دونهم ما اء أن یستره ویعفو 
فم عنه لأن أولياء الله ومن آقاموه غفظ أعمال عباده يعلمون کل" مایعملون و یظلمون 
على غيهم كله كا ادعی ذلك لم المفترون علیهم المتقولون ناس مالم يقواره 
هم وكذلك إغا علمهم الله من العلم وأطلعهم من الغيب بقدر درجاتهم وحدودم 
على ما شاء وتفرد تعالى بعلم الغيب كله ولمم بأسره ومن ذلك قول الله تعالى : و عام 
الغيب فلا يظهر علىغيبه أحدا . إلا" من ارتضى من رسول فإنه يسلك من بين يديه 
ومن خلفه رصدآه ١!‏ 'یعنی الحدود بين كل ناطقین لیم أن قد ابلغوا رسالات ربیم 
وأحاط يما لديهم وأحصی كل شىء عدداً فالله هو الحيط بعلم الغيب کله ويطلع 
من ذلك من شاء من رسله وحدود دينه على ما شاء سبحانه أن أن يعطى 
كل واحد منهم من القوة ما شاء أن يعطيه يما ينظر به فى أمور من استحفظه إياه 
من عباده ومن ذلك قول رسو الله صل بالق عله وسلم المؤمن ينظر بنور الله يعنى 
الرسول والإمام ومن دونهما من الحدوه لآن. إيتع-الإيعان يجمعهم وکلهم آمن باه 
کا قال تعالى : وآمن الرسول با زل هه اون كل آمن باه کا قال على 
صلی الله عليه وسلم لبعض حدوده الذين أقامهم وقد ذ کر له عن بعض من استرعاه 
أمره شيئاً إنك تنظر إلى الغيب من وراء سر رقيق . وكا قالالصادق صلى الله عليه 
وسلم اتقو فراستنا فيك فإنا ننظر بنور الله إليكم» وجاء عن أولياء الله من الإخبار 
عا كان ويكون من أمر العباد ما يخرج ذكره عن حد ما بسطناه لطوله وذلك 
مما آطلیم عليه وأمدم به علس تهم ودرجاتهم 
وما أعطره من ذلك حى إن الولى من ذون له فى شىء من أمور الدين 
قد بصفو جوهره بقدر ما فيه ٠ن‏ الإيعان والإخلاص فيظن الظن ويتوهم التودم 
ويقدر الأمر ون ذلك كا ظن وتوم وقدر وهذا موجود فى الناس قد يهب الله 

ما شاء منه 


ل ما قده‌نا ذكره على قدر ط: 


لهم دون 


فها شاء وقد بصيبون بذلك ویخطتون وذلك على قدرما بنتح 
فيه ويمدون من فضل الله به ومن هذا الوجه وما يحرى هذا اغورى ما تكون الرؤيا 
1 النام من الصحيح دون أضغاث الأحلام وبقدر صاحب الر ؤيا ومنزلته ‏ 


کا جاء عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه قال أصدق الرؤيا ربا ملك 


(۱) سر 


۱۹۹ 
أو ملوك » يعنى بالملك من ملكه الله آمور العباد من نب أو إمام ٠‏ والمماوك الژمن 
المتعيد لأولياء الله . 

وقوله صل الله عليه وس : الرؤيا الساخة جزء من 
» فهده ر ۋيا الله ونا يمدهم الله به منها ومز, غيرها ما يجيه على خراطرهم وف 
قد 


ومن هذا قول رسول الله صلی الله عليه وسلم إن لله فى عباده مر وعين ومحدئين 


وسبعين جزعاً من أجزاء 


فالروع الذى يلى نی روعه الأمر الذى كان أو يكون من غير أن يأتيه بذاك خبر 


ون ب 


ری ذلك عياناً واحدث الذی محدثه بذلك نفسه أو محدث به فى منامه وذلك 
على قدر درجته حتى إن بعض أصحاب تأویل الرؤيا قال صحة الرؤيا تکون 
على قدر صدق لهجة من رآها . 


وم ما قيل فى المروع أنه هو الى ريام روعه فان الروع فى اللغة خلد 
القلب وذهنه تقول ألى فى روعی کذا ینیع وخلد فلی . 

ومن ذلك قول رسو الل صل که إن نٹ فى روعى أن ننسآ ان 
تموت حت تستوق رزقها فاجماوا فى الطلب» :شیر صلى الله عليه وسلم أن ذلك 
مما أثبته الله فى قلبه بمادة أمده بها من 1 


ه دون أن يأنيه بذلك اللاك بالیعی 


من عنده وهذا أعلى ما يكون من مواد الأئمة صل الله عايهم وسلم الذين عى رسول 


الله صل الله عليه وسل ن منازل انتک ولا 


لم 
تقصروا عنها بهم ولا تقبلوا قو أهل الغلو فيهم أنهم يعلمون 


فالذی أعطام 


HY 
کتاب لام مما ا قول على صلى الله عليه ولم تخلاوا من" أثر الطعام فإنه‎ 
تأویل ذلك ما الأنیاب الأربعة‎ 
أمثالها فى 7 أمثال الدعاة ۱ ين هم أكابرة الاثى عشر من الدعاة‎ 
الذين هم أصحاب ابلزاثرالاتتی عشرة أن مثلهم كذلك أيضًا مثل الأربعة‎ 
الأشهر الحرم وأنهم الذين عنام الله بقوله لإبراهيم :و فخذ أربعة من الطير فصرهن‎ 
اليك» "وقد تقدم تمام شرح ذلك وبیانه فيا سعتموه» والنواجذ هى الأضراس الى‎ 
تلى الأثياب يلى کل ناب منها ناجذ» وبثل الناجذ مثل باب ذلك الداعی الكبير‎ 
وهومأذونه ومثل ما يبى من الطعا بنهما مثل ما أخذ من العلم عنهما فلم يعه آخذه‎ 
کا یلع ذلك فى الظاهرمن الطعام حا كان يأكله فإن هو أدار عليه لسانه‎ 
أو خرج من بین آسنانه من غير آن یتخلل كان سبیاه سبیل الطمام "كا ذکرنا‎ 
وکان الواجب أن يبتلع ولا یری به وإن استکره بالحلال ری به ولم یج لها کله هكذا‎ 
حكم ذلك ف الظاهر وتأويله فى البامانة العلم الذى لم يكن وعاه ولا قبله‎ 
من قي إليه إن كان بعد ذلك قدترری يعرأم النظر فى آمره فقبله ووعاه کا‎ 
استخرج ذلك الطعام ف الظاهر من كان .بين أسنانه ,من غير استکراه له بانفلال‎ 
كان کا تقدم من الطعام وجب له أكله وابتلاعه وان اعتقده وعمل به انتفع بعلمه‎ 
من علمه ون كان فى الباطن لم يقبل ذلك إلا با کراه کا يستكره فى الظاهر استخراج‎ 
ذلك الطعام باللحلال لم جز له ولا لغيره أن ينتفع به ولا ينفعه ما أكره عليه ولا يقبل‎ 
منه کا لا يضره ما أكره عليه دن المعاصى إذا لم یعتقدها كا قال تعالى : »ولا من‎ 
. ۱۳۱: أكره وقلبه مطم بالإعان‎ 
وقول على صلى الله عليه وسلم فان ذلك صحة لناب والنواجذ © تأويله فى‎ 
الباطن أن ذلك إذا فمل كان صحة لأمر د‎ 


م القول به من 


ذلك الداعى وأسبابه . 


ويتلوذلك نهى الصادق جعفر بن محمد صلى الله عليه وسلم عن التخلل 
بالقصب والرمان والر يحات وقال اتخلال بجلب الرزق وقد تقدم شرح تأويل ذلك فى 
كلام طويل فا ممعتسوه عند ذكر السواك فإنه نهی عن السواك بذاك وأن أمثاله 
(۱) عل (قء) . 


(r) 
سورة انحل‎ )۴( 
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فى الباطن حدود من‌حدود الدين لا يجب استعداها فى مثل ذلك . 


قوله إن انملال‌جلب الرزق فشاه فى الباطن أن من رفض من العلم ما لا 

يحتمله وأعرضعنه ولم یسمل مامه وان ألقاه إليه «فیده إذا كان مما لايجوز 

۳ استعماله كان فعاه ذلك ما يستجلب به من مقیده إذا هو کان ممن يحسن القيام 
على من يفيده من العلم واحکمت ما يمحتمله وینتفع به ۰ 

ویتاو ذلك ماجاء عن رسول الله صلى الله عليه وسلم من قوله: المتان الفطرة 


قانلتان فى الظاهر هو قطع غلاف الحشفة من ال کر وما خرج عن الفرج من 
ایظرویسی أيضًا قطع ما خرج من الفرج خفش] والفطرة فى اللذة ابعداء انللق 
قال تعالى : «فطرة الله الى فطر الناس علیهاه “وتال : «فاطر السموات والاأرض»وقال 
ابن عباس ل أك نأدرى ما فطر السموات والأرض حى اختصم إلى أعرابيان ی 
پر فقال أحدهما آنا أفطرتها یی أنه ابتدأ حفرها فكان قول رسول الله صلى الله 
عليه وسلم انلتان الفطرةنى الظاهر مما أب لرکان كذلك ابتداء خلق ابلنین 
فى بطن أمه إن كانت حشفة ذكره ظظاهرةاقَلَما آعادی به ذلك استرخت جلدتها 
فغطت الحشفة ومن الأطفال من لا تمد تلك آملدة منه وبولد كذلك ظاهر الحشفة 
كامختون فلا یختن وذلك كثبر ما یکون ل آلا وكذاك كان واه أعلر على 


ما قاله رسول الله صلى اللدعليه وسلم فى اللتان أنه النطرة ما حرج من الفرج انا إنما 

را على الصورة الى خلقرا أولا علبها 
ل الذ کر فى الباطن شل 
ل الأذن وشل حاستها 299 ثل 


ارضة ف العلى بين المفرد والمستفيد مثل 


لم 


14۹ 

بالباطن فإذا وجبت مفاتحته نح كان ذلك أيضًا له مثل انمتان فلذلك يقال ى 

الظاهر إذا اختتن أنه طهر اويل ذلك ری فى المفيد وفى المستفيد على ما ذ كرناه 

وأما حفض ابلواری ودر قطع ما خرج عن حد فروجهن فثله فى الباطن قطع 

ما يظهره المستفيد الذى مثله مثل المرأة ما یی إليه من الباطن من قبل أن يؤؤن له 
فی ذلك ويصير فى حد الرجال وأمطلم . 

ويتاو 


ذلك قول رسول الله صلى الله عليه وسلم :لا یره الأقلف فى الإسلام حى 
يختان وأو بلغ این سنة» فالأقلف فى الظاهر هو الذى لم يختان » وباطن ذلك أن 
من استسلم لأولياء الله تعالى واستجاب لدعوتهم لم بنرك على ظاهن ما كان عليه بل 
يكشف له عن الباطن و يعلم الحكمة وإن بلغ من السن أقصى العمر ولم يكن مثله 
فى حد من يتعلم فيا يتعارف من ظاهر أمر الناس فإنه لا بد له من أن یتعلم من 
ذلك ما لا يسعه جهله : 

ومن ذلك قول رسول الله صلى اله يليه كبام طلب العلم فريضة على کل 
مسلم ومسلمة : 

ويتلوذلك قول رسول الله صلی الل علب رس :ول من اختتن [براهي 
عليه وسلم على رأس مانین سنة من عمره أوحى اله یه ان تطهر فأخذ من شاریه 
ثم قبل له تطهر فقلم أظفاره ثم قبل له تطهر فتتف إبطيه ثم قيل له تطهر فحلق 
عانته ثم قيل له تطهر فاختتن . وتأويل ذلات الباطن راهم صلى الله عليه وسلم 
آول من كشف لہ عن علم الباطن حقيقة الکشف وكان ذلك فيا قبله نا يدرك 
بالإشارة ولرموز دیدن ما كشف له عنه رمن ذلك قول ات :ه وكذلك ری (براهم 
ملکوت السموات والأرض وليكون من الوقنين ٠٠٠‏ . 


وقوله: «ذ قال ابراهم رب أرنى كيف 


حب الموق» الآية ۲ وقد مضی تأويلها 
فإبراهم صلل الله عليه یم هوأول من أمده الله تعالى بالاتساع ی العلم وكشف له 
عن مكنون سر الحكمة وجميع أهل انشرانع بعده على اتباعه والتأمى به وملته هی الملة 
بعث الله بها عمد صلی الله عليه وسل ها غيرها المبطلون ل حبيهاو يقيمها ‏ 
ل 


۱9۰ 

ومن ذلك قول الله عز وجل : «ملة أبيك كر إبراهم :. . وأصل الملة فى اللغة المدة والزمان 
اشتق اميا من الملوين ‏ وهما البل والنهار ومن ذلك قيل أملبى لفلان 
أى أنه شرك زماناً ودهراً رقو ملاك اله يلاء والعرب تقول أقمنا 
بالمكان میا وملاوة ملوة ثلاث لغات لد ومن ذلك اشتق اسم الال أى 
الأديان لأن أهل كل دين قا عليه مدة من الدهر فقيل ملة إبراحيم وملة 
موسق صل لازي ب كيني سا 

وأا ما جاء من أن إبراهم لا قيل له يلين أخل من اريدم جل ل ور 
تم أفرم ثم قيل له تعلور قتف إبطيه م قيل له تطهر تطهر فحلق عانته ثم قيل له 
تطهر فاضتتن» ففله صلی الله عليه وسلم ذلك كله ف الظاهر مثله ٠ثلالكشف‏ عن 
الباطن لمن يستحته لأن شعر الشارب إذا خرج عن حده وسر الشفة فثله مثل 
غلبة الظاهر على الباطن فلذاك وجب أ ی الشارب . 
وجاء عن رسول الله صلى الله عليه یلم : فا الشوارب واعفرا اللحى + 

دعوها بکثر شعرها لقول الله تعالى : وسح یع فوا ما یکر و وتقلم مات 
مثله هو قطع ما خرج‌منها عن حذ هوق کل .الياطن/ظاهره وكذا الإبطين 
5 الشعر وهو مثل الظاهر عا تحته من الباطن واللفتان كذلك 
ها ذكرنا وإنما كرر ذلك على إبراهيم صلی الله عليه وسلم وفعله فیا فعله لتكثر 
الشراهد والدلائل من الظاهر على الباطن منه . 
ول على صلی الله عليه وسلم يا معشر النساء إذا حفضت بناتکن 
واجهن »تأ يله أن الحرم 
بشیء منه ولکنه 


تى العانة هو 


من ذلك شیک فانه أبى لألوانهن وأحفلى فن عند أ 


مجمعة وایاه ماحو 
له ذلك ویذن 

اليه هل وعاه 
عله ون هو سئل 


لاف أحفلى له عند 


من يفيده لأن المفيد إذا علم من الستفید حفط لا ب 
بذاك عنده “ا جاء أن ذلك أحظی هن عند الأزواج وأمثال الأزواج كا ذكرنا 
فى الباطن أمثال المفيدين وكذلك تكون فى الظاهر ار الى يب لها من ذلاق شىء 
لا يستقصىكاه آمتم للأزواج وأحظی عندم . 

ويتاو ذلك قول على صلى الله عليه وسلم أسرعوا بختان أرلادكم فانه أطهرث 
مه تأويله إسراع الداعی على من يدعوه وم فى التأويل أرلاده من ولادة الدين عا 
یکشف لم من عم التأويل بعد أن يأخذ عليهم ولا یدعهمحیاری غير مستبصرين 
ولا ظمياء غير مرقين 299 

وله إن ذلك أطهر هم يعنى طهارة الدين والإيعان وكذلك فى الظاهر لأن 
الغلام كلما بت أقاف آنتن واتسخ ما بين حشفته وقلنته وتعجيل ختانه أطهر 
له وبذلك يؤمر فى الظاهر ويستحب أن تمل 


ويتاو ذلك قوله صلى الله عليه وسم لا تخفض ابفارية حى تبلغ سبع سنين» 
تأويله أن المستجيب لا یکف عن إذاعة الباطن لا بعد أن يبلغ سبعة حدود ثم 
بعد ذلك يكشف له الباطن ویک ويقصر عن إذاعته کا تقدم القول بأن مثل 
ما يخرج عن الفرج من ذللك مثل إظهاره الباطن والحدود السبعة یلا تعر يفه إمام 
زمانه وما يجب عليه من ولايته الى لا يقبل الهلا إلا بعد القيام به عا افترضه فيها 
وإلثانى یقافه على فروض الطهارة وسننها الی لابقبل الله عز وجل صلاة إلا بها 
والثالث إيقافه على ذ الصلاة وحدودها الى هى ماد الدين والرابع إيقاقه على حدود 
واجب الزكاة الى لا تقبل الصلاة إلا بها وانخامس إيقافه علىالصيام الذى تعبد 
الله عباده به وافترضه على من أطاقه منهم والسادس إيقافه على المج الذى فرضه 
الله على من استطاع إليه سبي ابلبهاد المفروض على المزمنين 
بأنفسهم موم فإذا هر الى هی دعائم الإسلام 
وواجياته ربام بعد ذلا بار من البيان شین بعد شی ء ثم سالك 
ی عن طبق» مابلغ به امتحقاقه 


کتاب دعام الإسلام وقرئ علیکم 


الابع ! 


وعل مثل ذلك 


(۱) مدن (فح). 


۱9۲ 
مدة من الزمان وأباخ نسخه لمن سأله إذ هو من ظاهر ما تعد كم الله به وأول ما 
: ينبغى لكم أن تعلموه لتستعماوا ما فيه ثم رباكم مدة حولين بلطائف الحكمة كرضاع 
الولد ثم كشف لکم عن باطن ظاهر ما تعبدك الله به منظاهر ديدكم وهو إن شام 
الله تعالى يرفيكم مرقاة بعد أخرى على قدر الواجب لکم ومن لم بعلم ما علمه من 
ظاهر دینه فهو أحرى أن لا يعلم باطنه و الآن متعبدون بالستر والکمان ما فتح 
لكم من التأويل إلى أن يرتضى ول الله منكم من يطلق له ذلك كما أخذ فى ذلك 
عليهم غهد الله وميثاقه فاحفظوا ذلك من أنفسكم فهذا مثل قوله لا تخفض ابكارية 
حى تبلغ سبع سنين وذلك ف الباطن خفض الستجیب بعد أن يتجاوز هذه الحدود 
السبعة ويطلع على باطن التنزيل أن لا يرتفع من ذات نفسه إلى إذاعة شىء منه 
حى يؤذن له فى ذلك ويطلق» جعلكم الله من رعی ما استرعاه ويحفظ ما استحفظه 
ویقرم پفرضه و يؤدى أمانتهء وصلى الللاعل:أفشل)هريته محمد صل الله عليه وسلم 

نبيه وعلى الأنمة من ذریته وسلم تسیا + حا انوم الرکیل . 


انلس العاشر من امزء ای : 
بم الله لرحمن الرحي المد لله خالق ما خلق على غير مثال سبی‌وصل اقعلی 
0۹ ۱ 5 
مد بيه والحة من‌ذریته» ان القاوب كا قال علی‌بن أبى طالب صلى الله عليه و 


الوعاءإذا اغا ليع 


سیا واعنلم وجنأ وقد دمت منتأويلما فكتاب الدعانم إلى ما يتلود من الكلام : 


ماجاء نر 


ول الله یالت عليه وسلرأنه قال لیذ آحدکرمن‌شعر صدخیه وس 


ار 
شمان 


عارضى یته‌و رجاوا اللحی وا 


2 


ولا تشبهوا 


یتخذهاجائم ١١‏ يستثر بهاوون کان أر پوس . 


وعن على صل الله عليه وسلم أنه قال خذوا من شعر الصدغين ومن عارضى 


اللحية وبا جاور العفقة من مقدمها . 


بغر محمد لی صلی الله عليه وسلم 


للك كله من 


(۱) نجام( فح). 


۱۰۳ 
وما پستحب ويؤمر به ویب استعماله وكذلك باطنه وهو ما قدمنا ذكره أن مثل 
الشعر ولظفر مثل الظاهر فا غلب منه على الباطن وستره وخرج عن حده وجب 
أن پزال وأن يكشف ذلك الباطن لمن جب كشفه له من الستجیبین وذکرنا أن 
الشيطان فى التأويل هو من بعد عن ول زمانه بعد إنكار له وعغائفة لأمره واسمه 
مشتق من فعله والشطن نی اللغة البعد وکذات الث 
يستعر ون بالظاهر وبختارونه ويرفضون الباطن ويدفعونه وینکرونه ولا جلسون إليه 
ولا يستمعونه وإنما جلوسهم واستاعهم الظاهر وفى مجالس أهله ولا ینکرونه وذلاث 
قوله بتخذها يعبى الشيطان مجائم يستتر بها واغجائم فى اللغة المواضع الى يجلس فيها 
وابلائم اللازم لمكانه وينعت به کل شى ء لزم مکانه فأراد أن الظاهر إذا ترك حى 
يعلو على الباطن ويقهره وترك كذلك أهله بعد القدرة عليهم يظهرون وبغلبون على 
آهل الح استثر وا به ولزموه واتخذوه ة٤‏ 


ويتلوذلك قول رسول الله صلل الله علیهوسلر من قلم أظافيره يوم الجمعة أخرج 
الله من أنامله داء أوأدخل فیها الأظقار روم الجمعة ف الظاهر مستحب 
لأنه يوم يجب فيه على المزمن التنظف والطهارة والتطيب ولباس أحسن ما بجده» 
وی ذكر ذلك والواجب فيه ظاهراً وباطتاً عند ذكر صلاة ابلمعة إن شاء الله 
وباطن ذلك أن الأظفار كا ذكرنا مثلها مثل الظاهر وشل ما تحتها مثل الباطن 
فا خرج منها ما تحته كان مثله فى الباطن مثل ظاهر لا باطن له عند من يقول 
بذلك من العامة ويزعم أن الدين كله ظاهر لا باطن له فثل تقليم الأظفار فى التأويل 
مثل فطع هذا القول وإبطاله وإزالته بالقول والاءنقاد بأن الدين كله وکل شىء 
خلقه الله تعالی له ظاهر وباطن كنا قال تعالى: ہ ومن کل شی ء خلقنا زوجین لملکم 
تذكرون 207 وذلك مثل إزالة ما خرج من الظفر عن باطنه ذا هوقلم بى الظفر 
ظاهراً وله باطن وأزيل منه ما كان ظاهراً لا باطن له وتأويل الأمر من رسول الله 
صل الله عليه وام بفعل ذلك يوم الجمعة فهو أن يستعمل ما ذكرناه من تأويل 
ذلك فى شريعته لآن مثله نى الباطن مثل يوم الخمعة من سائر الأيام وذلاك أن أول 
الأيام يوم الأحد وبثله مثل آدم صلی الله عليه ولم وهو أول النطقاء والاثئين مثله 


اطين الذين بعدوا عن أولياء الله 


0) 


. 4٩ : ریات‎ 
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مثل فوح لأنه ثانىالنطقاء والثلاثاء مثله مثل إبراهيم لأنه ثالث النطقاء والأربعاء مثله 
مثل موبی صلى الله عليه صلم لأنه والخميس مثله مثل عيسى 
صل الله عليه وسلم لأنه خامس التطتاء والجمعة مثله مثل محمد صل الله 
عليه وسلم وآ له وعلى جميع ارا 
بعده ومشل يوم السبت مثل قائم 
إذ كان خاتم الأئمة ففضلهم كا فضل محمد صلى الله عليه وسلم من قبله من النبيين . 
وضرب السبت مثلا له فى شريعة موسی صلی الله عليه وسلم فجعل يوماً لا یعمل فيه 
کا لايكون فى وقت قائم القيامة عمل وهوالذى عى الله بقوله : ويوميأق بعضآيات 
ربك لايتفع تفا إيمانها لم تكن ن آمنت من قبل أوكسبت فى اعانها خبرآم والایعان 
عمل كله کا جاء بیان ذلك فى كتاب الدعام ول هذا كلام بطول ذكره وسوف 


]خوانه به جمع الله تعالى ارم وختمه ولا نی 
يته وهو آخر الأمة وعد فى النطقاء 


نذ کره فى موضعه إن شاء اللہ تعالی ۔ 


وقوله أخمرج الله تعالى من آنامله اداء وأدخل_فیها شفاء تأوبله أن من فعل فى 
الباطن ما ذكرناه من أنه تأويل تلع الأظفار:أجرج ,الله تعالی له من حدود دينه 
ای مثلها مثل الأصابع وقد ذكرناها والأنامل أطرافها ما يدخبل عليه من أجله 
الفساد فى دینه الذى مثله مثل الداء فأزاله عنه وأشت له ی ذلك من العلم والکمة 
ما فيه شفاء ما فى صدره 2 


ويتلو ذلك قول ردول الله ها 


وأنه قال للنساء طولن أظافيرك 


لا ينبغى له كشف ذلك حى يؤذن له فيه ويصير حده حد الرجال . 


1 
حى يحفيها أزين له وترك النساء أظفارهن أن بحفينها أزين ن كا قال رسو الله 
صل الله عليه وسلم وأمر بذلك فى الظاهر والباطن وهذا وما یری راہ من قول ال 
عز وجل: « وذروا ظاهر الام وباطته م31 
ويتلرذاث قول رسول الله صلی الله عليه وام من اتخذ شعراً فليحسن إليه. 
وقوله لأبى قتادة رجل جمتك وأكرمها وأحسن إليها . 
وقوله الشعر الحسن من كسرة الله فأ كرموه وافتقاد الشعر بالغسل والمشط والدهن 
والا کرام عن الوسخ وما يغيره من التنظضف وطهارات الفطرة فى الظاهر وما يستحب 
ويثمر به وباطنه أن مثل الشعر كما ذكرنا مثل الظاهر فیتبنی امؤمن ومحق عليه 
ويازمه أن يفتقد ظاهر دينه وخسن القيام عليه ويقيمه كا أمر الله عز وجل فإنه 
من لم يقم ظاهر دينه وباطنه م يكن على شی ء منه قال تعالى :وقل يا أهل الکتاب 
لسم على شىء حتى تقيموا التوراة والإنجتوفالتوراة فى التأويل الباطن مثلها مثل 
الظاهر والإنجيل مثله مثل الباطن وال کباب أتباع كل صاحب الزمان والكتاب 
ماحل كلا بي او امام فآمر ون قیموا ظاهر دینکم الذى تعیدوا به 
من إقامة ظاهر الفرائض المفر ودة عم فيه رن نات وار ات انا 
عن جميع الفواحش وامحارم كلها وأن بقیموا باطن ذلك فأقیموا ذلك أيها المؤمنون 
وحافظوا علره ولا تتهاونوا بشىء منه فهذا تأويل تسين الشعر وافتفاده والقيام عليه 
كا جاء ذلك عن رسول الله صلى الله عليه وسام ظاهراً وباطتا والباطن فى ذاف 


آکد وأحق وأوجب أن يقام به لأنه من واجب الدين الذىتعيد الله به عباده ووعدهم 


على إقامته ثوابه وتواعدهم عل تضییعه وارتكاب نييه فيه عقابه فذاك أعظم من 


تضبيع الشعر فى الظاهر وتركه أشعث آغبر ذلك أيغمًا غير واجب إلا فى الإحرام 
وسذ کر بیان ذلك فى موضعه ان شاء الله . 


ويتلو ذلك قول رسول الله صلی الله عليه وسلم من اتخذ شرا تلم رةه قرقه الله 


يفرق شعر الرأس 


ذا طال ولا رل اما كله 


يوم القيامة عسیارمن نارء فظاهر ذلاث أن من السنة و 
من وسطه وبمال إلى كل جانب منه ما يليه وبضذ 
فيكون ذلك قبيحًا كفعل كثير من الأم الذي 


يتخذون الشعور أن يركوا شعورهم 


۱9 
كذلكقائمة لا يفرقونها وباطن ذلك أن لا يترك الظاهر كا ذكرنا بعلو الباطن كله 
ویستره فلا يظهر المفيدون شيشا منه إلى التفید ولكن عليهم أن بظهروا هم من 
الباطن قدر ما يحب إظهاره في کل عصر وزمان ولکل من استجاب هم على قدر 
اتهم واستحتاقهم وذاك مثل ما بظهر من مفرق الرأس من جلد الرأس إذا فرق 

الذی مثله إذا كان عليه الشعر مثل الباطن 


ویتلوذاك قول رسول | لله صلى الله عليه وسلم من عرف فضل شيبه ذوقره أمند 


وقوله و و العبد من قطع ودأبيه وغير شيبه بسراد ووضع بصره 
فى الحجرات 

وقول المهدى بالله صلی الله عليه و وقد شب قد خضب يته بسواد 
لقد شوه هذا بخلقه ؛ فتوقير الشيب ومعرقةسحق تذئ الشيبة المؤمن وترك نتفه وتغييره 
واجب ی ظاهر حكم الشربعة إل مر ق حضاف ف ادرب لمباهاة العدو 
ولأن الشاب عند لس أهيب من الشيخ لأنه آقوی وأجلد؛ وشل صلاح الشیب فى 
الباطن مثل صلاح‌سال الظاهر وذلك قول رسول الله صلى الله عليه وسلم : الشيب فور 


فلا تنتفوه »وقد جاء عنه فى حفظله وحفظ أهله زوترم كثير من القول وشل ذلك 
فى الباطن مثل حفظ صلاح الظاهر من أن پدخله فساد أو أن يترك ذلك وهو مثل 
نتف الشيب أو أن يغير ما بميله عن صنته وذاث مثل تغيير ذث الصلاح عن 
حاله وتوقیر أهل الشيب فى الظاهر من لمزم 


واجب وكذلاك يحب توقير الوم 


الحائظ الظاهر دينه الصاح الورع فى ظاهره والرخصة فى 
ذلك مثل ما یک 


اب فى ارب مثل 
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ن الرحل المؤمن الظاهر الحشرع والورع ر والسكينة شیر 


۱۹۷ 

فى الظاهر الذين وادوا آبدم وقطع مودة من يودونه من الژمنین والاباء فى الباطن 
هم المفيدون ومودئهم ودودة من + ن واجبة على من أفادوه وقطعها منهى 
عته» ووضع الأعين فى الحجرات منهى عنه فى الظاهر والباطن وذلاث أنه لا يحب 
ولا بحل للمرء أن ينظر إلى ما فى دور الناس بغير إذنهم وكذلاك لا ينظر المؤمن 
فها منع منه وحجر عليه أن ينظر فيه من العلم حتى يأذن له فى ذاك أهله» فافهموا 
أيها المؤمنون ما تعبدثم فى ظاهر دینکم وباطنه وأقيموا ذلاك وحافظوا عليه وفقکم الله 
ا يحبه ویرضیه »وس الله على همد صلی الله عليه وسل نبيه وعلى الطیبین من لهوسلم 
تسليماً» وحسبناالله وتم الوكيل ونم لول ونم النصير ولاححول ولا قوة إلا 
ابلزء الثالث من كتاب تربية المؤين بتوقيف على باطن علم اللدين . 


ونه من لو 


المجلس الأول من اللجزء الثالث : 

بسم الله اررحمن ارحم اسلا له خير انا متصلا لا ينفد "كما لاتصال 
نعمائه بستحق كذلك أن يحمد وصلی اقم على الصفوة من بريته محمد نبیه والأئمة 
من ذريته . يتصل ما قد مترو أنيهاالمزمنون مئ تأويل ٠١‏ فى كتاب الدعائم : 

ذكر طهارات ابملود والعظام والشعر والصوف : 

وتأويل ذلك أن مثل ابو ومثل الشعر وشل الصوف مثل الظاهر ودثل العظام 
مثل الباطن وجملة ما جاء من القول عن ردول الله صلى الله عليه وسلم وعن الأئمة 
من‌ذریته صلىالله عليهم وسلم فى ذاث أن ما كان من ذلك من وان الذى بحل 
أكله فصوفه وشعره إذا جز عنه وهو حى وغسل طاهر حلال لباسه والصلاة فيه 


وعليه ؛ وكذلك هووجلده وعظمه إذا ذبح فان مات منغير ذكاة فجائز أن يستمتع 
سبي ل الثوب النجس 
رضأ ولا يحل به الصلاة ولا عليه وكذلك جلدكل ما لا بحل 
ينتفع به ولا يعلى فيه 
ما يحل ويحرم هن العصب 


ودر رطب فعلق به منه آلجسه 


بذلك منه وينتفع به ويلبسولا تحل الصللاة فيه ولاعلیه »و 


پلبس ویتدثر به و 


أكله وصوفه وشعره وعظمه سبیله سبل مایکون مثله هن 


ولا عايه ویجری مجری ذاث فى ال 


والريش وکل شىء منة وما مس منه مما ب 
ووجب غسل ذلك وجملة تأويل ذلك أن أمثال الحيوان الذى يل أ كله أمثال أولياء 


الله وحدوده والستجییین من ال 


۱9۸ 


إن شاء الله تعالى وانذبح «غله فى التأو 


أخد المد ءلى جميعهم والیت منكل 


ذلك مثله فى التأويل مثل»ن كفر بعد إمانه ذكاة ومثله إذا اعتل «ثل 
من دخلت عي علة ن دين إن أدركت ذکاه بل أن يمرت كان فى التأويل مثله 


مثل من تداركه مفيد فاستنقذه ما أصابه وأخذ عليه وان لم يدرك ذكاته کان مثله 
مثل منكفر بعد إيهانه وانسلخ مندينه ول ۰ يحل أكله ون ذکی مثل الكاذر 
والمنافق وسيأق تفسير ضروب ذلك» وکل ٠١‏ يحرم أكله من الحيوان لا يجوز أن 

یذ کی لبؤكل وکذلاث المشركون , وا نان العهد عابم إلا بعد أن 
يسلموا ویتخاوا نی حکم الشر لمم أمثال این وم امز 


مات من 


ر لا موز ان 


عة ومن اران ميك 


البادية عوراما کا أبدى النافترن كذاك عورات دينهم لا تجز شعورها ها تجز 
أصواف الف أن الى أمثالها أمثال المؤمنونايتتفع بها وهر أحياء وغل لباسها والصلاة 
فيها وعل سائرها منلحومها وجلودها وعظاضت) ور ذاك منیا وتطیر إذاهى ذ کیت 
ومثل ذلك مثل توبة النافتین وأخذ العهد لیم إل ا حق طیب وطاهر ظ اهرهم 
وباطنهم تجرى عليه الدعوة الى لها نی الياطن مثل الصبلاة وبا كان من ذلاث من 
أهل الباطن فهونجسكله لا بدعی إليه ولا يزمر به ولا حرم النظر فيه ولا جمعه 
ولا سماعه على من تج به على أهل الباطل ويبين به عو رات 


ويبينه لاخوانه لین 
لتقرى بصائرهم فذلك مثله مثل الاستاع والاستمتاع بما یکون تا لا بحل أكله من 
الميتة وغيرها لج فك من > يجمعه وطلبه من يطللبه ليعتقده أو لأن يعمل به 


كان ذاك عرسا عا 


کا بری أنه طاهر حلال له ومن ها 


من انلع من اللمتة وما لا یکل كمه 


ول اه صلی ال عليه ول وسن کره 
ذا اباب لا ينتفع من اة بإهاب ولا عل ولا عصب بعنی أن مثل ذلك فى 


لى بغسره ذلأث ينا يدل من أجله 
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ذلك قول الله تعالى: « نما المشركون نجس 1300 , 
ويو ذلك قول أ جعفر عمد بن على صلى اله عليه ول لا يصلى يعلد اميتة 
ولودبغ سبعين مرة نا أغل البيت لا نصلى يجلود الميتة وإن دبغت ؛تأويله أن الأثمة 


من أهل بيت محمد صلى الله عليه وسلم لا يدعون من استجاب إلى دعوتهم بشی ء 
من ظاهر أهل, الباطل_الذى أحدثوه بأزائهم.وقياسهم واستحياتهم وا بدعوتهم, 
بظاهر ما آثروه عن جدهم رسول الله صلى الله عليه وسلم . 

ويتلو ذاث ما جاء عنه صلی الله عليه وسلم إذ سل عن جلود الثم يختلط 
ال کی منها بالميتة وتعمل منها الغراء قال إن لبستیا فلا تصل فيها وان علست أنها 
ميتة فلا تشبرها ولا تبعها فإن لم تعلم فاشتر وبع وقال كان على بن الحسيين صلى 
الله عليه وسام له جبة من فراء العراق بلبسهلتهإذ!ا حضرت الصلاة نزعها . 

وعن على صلى الله عليه وسلم أنذ م رسرل الله صلی الله عليه وام 
يقول لا ينتفع من لته اماب ولا عتم ود حصب تال على صل الله عليه وسلم 
فلما كان من الغد خرجت معه كن ب ر وحة على الطریق يعن ولد 
شاة وهی تسمی بسخلة ذكراً كانت أو آنی قال فلا رآها رسول الله صلى الله عليه 
وسلم قال ما کان على أهل هذه لو انتفعرا بإهابها يعنى جلدها قال على صلى الله 
عليه وسلمفقلت يا رسول الله (صل الله عليه وسلم) :أبن قواث بالأمس لايتفع من 
الميتة بإهاب » فقال ينتفع منها بالنحاف الذى لایلصق يعنى لايلصق بشى ء طاهر 
وأحدهما رطب فتناله نجاسة وهذا على ما قدمنا ذكره فى الظاهر والباطن وأنه 
لا باس بالنظر فى ظاهر أهل الباطل ليعلم فساده إذا لم يكن يعلق منه شی ء بالق 
فيحيله ويقسده . 

ويتلو ذلاث ما جاء عن ألى عبد الله جعفر بن محمد صلی الله عليه وام أنه 
سل عن فراء التعلب والسنور والسمور والسنجاب ولفنك والقاقم فقال يلبس ولا 
د السباع ولا بسجد عله + وكذلاك کل ما لا يحل 
أكل مه خهذه كلها فى الظاهر لا يحل أكل وها ولا تحل السلاة فى جلدها 
كا قدمنا أن ما لا يحل أكل مه لا تحل الصلاة فى جلده وعلیه وان ذبح 
فلیس ذيحه بذكاة إذا كان أكله لا نا یذکی ها يؤكل لحه وان كان 


(۱) سر 


11۰ 
بعض هذه الأشراء غير مذموم بل هو #دوح کالسنور وقد قدمنا مثله فى التأويل 
آنه ليس بمن أطلق أن يؤخذ عليه ظاهر ولا بان فكذلك لا يحل أكل مه ولا 

يصلى فى جلده . 


ويتلوذلك قول على صلىالله عليه وسلم من السحت تن جلود السباع وما تقدم 
ما جاء عن ألى جعفر صلى الله عليه وسلم من النهى عن شرام جلود اليتة وببعها 
وهذا عام فى كل رم أنه لا يجوز بيعه ولا شراژه وقد جاء عن رسول الله صلی الله 
علیه وسلم أنه قال : لعن الل لیپود حرمت عليهم الشحوم فباعوها وأكلوا أتمانهاء 
تأويل ذلك أنه لال ولا يجوز أن يعطى ولا أن یود عليه شىء من عم أهل 
الباطن من ظاهر ولا باطن ولا كل عرم على ماقدمنا شرحه وأخذ ذاث راعطاژه 
حرام لا جوز ولاخل . 

ویتلو ذلك ما جاء عن ألى جاتر شاش عليه وسلم أنه كره شعر الانسان 
وقال كل ما سقط من الانسان فيو میت وکذلاث ما سقط من أعضاء الحيوان وهی 
أحياء فهى ميتة لا تژکل» تأو بل دلائ ما تدم لول به من أن ما لا غل أكل ممه 
فشعره إذا جز عنه لا يصلى به إذ هو غير طاهر والانسان ما لا وکل مه قال 


تعالى: , حب أحدكم أن يأكل لم أخيه میا فكرهت.ودو ۱ ارقد ذكرنا مع ذاك أن 
حلق شعر الانسان مثله مثل إزالة ما غلب على الباطن من الظاهر نذاث أيشمًا حرام 
أخذه والتول والعمل به وكذاك ذكرنا لا یذ ظاهر من لم بزشذ عليه العيد ولا 
ينتفع به ومثل ذاك مثل ما سقط من أعضاء اطیوان قبل أن يذبح لانه ميتة وقد 
يل قول الله 


فى المنام أفى آذك 


ذكرنا أن الذبح مثله مثل أخذ العيد وذاك 


ماذا تری قال يا بت 


ابراهیم قوله لابنه :9 با بی 


افعل ما تؤمر 


إن شاء الله من الصابرين ۲۳ يعتى العبر على ما يتحمله 
أ أوصيته عليه وكان إبراديم على الله عليه 


ان ل سارة أمه 


كان خضرت بالشام وکا 


منه امحل الخصيص نرأی أن يجعل الوصرة إل عن أن ذاث لا جرز أن يكرن 


۱۱ 

الامن قبل الله وذلك قوله :و إنى أرى ف المنام» والتوم مثله مثل الغفلة كا تقدم القول 
بذاك فها بيناه وذلك قوله :و وناديناه أن يا اهم‌قد صدقت الرؤيا إناكذلك نجزی 
احسنین» فنبهه من غفلته نما عليه إذ كان من احسنین ول یدعه لرأيه الذى رآه 
وأخده عليه بقوله: أن يا راهم قد صدقت الرؤياءلى صدقت مارأيته برأيك رظتنت 
آنه الصواب ثم قال: و وفديناه بذبح عظمء يعنى أنه فدى إسحاق مما كان أراد أن 
ورد له فيه بأن أمر إبراهيم أن پسند أمرالرصية إلى إسجاعيل فعظمه وقال :و وبايكنا 
عليه وعلى إسحاق ومن ذريتهما محسن وظالم لنفسه مبين فلم يؤاخل إبراهيم ولا إسحاق 
يما قد تفاوضا فيه وحم به من ذلك وبارك علييما ولبركة التكثير أى كثر نلیا 
وأخبر أنمن ذریتهما من وظالم لنفسه مین نانسنون منهم ال ومن اتبعهم ردان 
بامامتهم من جماعتهم والظامون هم الذينعندواين الأنمة وبانوا من جملةأتباعهم ۱ 


ويتلو ذلك ذكر الحيض : واخرفی-عله-تصرب النساء فى الظاهر وكذاك 
يسمونه علة» رأمثال الساء كا ذ كرناءياليآطن امعان المتتخجبين فتأويل جملة التقرل 
فى ایض فى الباطن أنه علة ونساد بدخل على الستجرب فى دينه يحرم عليه من 
أجلها اع ۱ والكون فى جماءة أهل الدعوة كا لا يحل فى الظاهر للمرأة 
إذا حاضت أن تصلی ولا تدخل المسجد وكذلك لا يحل نید ذلك الستجیب أن 
يفده شتا من العم إذا أحدث ذلك الحدث حى يتطهر منه بالتوبة والتزوع عنه 
والإقلاع ویشطع عنه ما عرض من ذلك النساد فى دينه کا یکون كذلك ويحرم 


على الرجل وطء زرجته إذا حاضت حتى تدلهر من حیضتیا وتنقطع عنها رت 
حل وطزها وإن لم تغتسل بالماء وقال آعرون 


5 فى التلاهرة وقد جاء 


قال قرم إنه إذا زال عنيا دم اسل 
قال قرم إنه إذا زا عنها دم أ 


عنم 


دینه وإقلاعه عنه بالقول والذمل 


منه مشيده وتاب )ليه منه ذله آن 


اک فا وه دا و 
ت عليه رصواب ما صار من الرجوع عنه الیه 


1Y 
والباطن فالقول الذى جاء فى إباحة ابخماع نى الظاهر عند انقطاع دم الحيض قبل‎ 
الغسل بالاء مثله مثل ما ذكرناه من مفاتحة المنيد بتأكيد فساد ما كان المستفيد‎ 
عليه وصحة ما عاد إليه وانهی عن وط ء الخائض فى الظاهر وت نتطع عنها الدم‎ 
الماء مثله مثل نبى المفيد أن يفاتح من أحدث من‎ 
فلع عنه حی يؤكد أمر ذلك عنده کا ذكرنا فهذا‎ 


وزال احیض عى تفتسل 


الستجیین حداً فى دينه وان أ 
هو الفرض !۱ المجمل ى ایض نی انظاهر ولباطن الذى لا يحل خلافه ولا ینیفی 
غيره فافهموا ذلك وما تسمعون» فهمكم الله وعلمكم وونقكم با علمما» وصلى الله 
على محمد نبيه وعلى الأئمة من بته وسل تلا » حسبنا الله ونم الوكيل . 


اخبلس النانى من اهز الثالث : 

بسم الله الرحمن الرحم اميد دی صدق أولياءه وعده وأورلهم الأرض 
يتبودون من الحنة مايشاءون عند وصلی الله على خير بريته وأفضل عباده محمد تیه 
وأئمة الأمة من بعده أولاده. التي یتلوم قد سمعتمره أيها المؤبنون من القول فى تأويل 
جملة الحيض أن الخائض إن تجد ماء عند ما ينقضى حيضها تتطهر به تيممت 
وصلت وأتاها زوجها إن شاء» تأویل ذلك هوما قدمنا ذكره ئی تأويل ال 


من أحدث حدا فى دنه من لزنن فلم يمد مفيدا ملق 


طهارة الشرورة و 


قدمنا ذکره اكتى بظاهر عام من 
5 ذلك الكون نى جملة المزمنين وسماع الحكمة 
إذا ليرت من حيضها قضت ما أفطرت ف 
رمضان ولا تقضى ما تركت من الصلاة 


الصلاة مثلها مثل الدعوة والصوم 


(۱) اغرض ( فک 


(۲) فیلهره (ذح) - 


۱۳ 
المفاتحة بالكمة ومن حضور مجالسها وإذا كان كذلك لم یستکم شيعا لم بلق 
إليه ولم يكن من أهل الكتّان فإذا هو أقلع ما كان عليه وتاب منه وتطهر على 
ما وصفنا بالعلم لم يكن عليه أن يقفى ما فاته من حضور مجالس الدعوة وكان 
عليه أن يكم سر ما مضی عنده وما يستقبل . 
دیلو ذلك ما جاء عن الصادق صلى الله عليه سم أنه رخص فى مباشرة المائض 
وأنه قال تتأزر بزار من دون السرة إلى الركبتين ولزوجها منها ما فرق الإزار تأويل 
اث من اسمه وهو البشرة وقد ذکرنا 
أن مثل اب مثل الظاهر فليس بحرم على المفيد أن يفاوض المستفيد المحدث بالظاهر 
ولابحرم أيضًا ذلك على المستفيد وشل مجاءعة الحائض نی الظاهر ف غير الفرج وما فوق 
الإزار کا جاء عن الصادق صلى الله علي هسم مثل تقوم الفید المستفيد المحدث 
عا يقومه به من غير أن يسمعه شيئنا م املع لأن الفرج کا ذكرنا عله فى 
الباطن مثل الأذن والرطء فى غير المج ق<الظاهر نما يتمتع به الرجل دون الرأة 
الى يطؤها كذلك فكذلك أيضا وفيت قاتائ الاستمتاع + 
يقبمه من شأنه ویرجو به صلاحه من غير أن يسمعه شيشا من الحكمة . 
ويتاو ذلك ما جاء عن الآثمة صلى الله عليهم وسلم أنه من أنى حائفًا فقد 
أن ما لا يمل له ونعل ما لا بيجب له فعله وعليه 


ذلك أن الباشرة هى إلصاق ابخلد بابلد اشتق 


يفيده با 


يستغفر الله ويتوب إليه من 
خوايثته وان تصدق بسدقة مع ذلك فهو حسن ول ذلك يجب على المرأة إذا هی 
شی ء عليها وان ۸ كن اأرجل بعلم بحيضها وكتسته 
ذلك حى وطنها فلا فى ذلك عليها ولا شی ء 
ف الباطن أن من فارض بالدكمة مه 


طاوعته عليه وإن استكرد 


«ستفيداً قد أحدث فى دينه حدثا 


الاستغفار عند رل آمره منه رقد عل 


7 حرام 


وفاوضه انيد بها من ذات تسه وهو یعل ما أ 


يكن النید علم بذاك الحدث وکتمه إياد احدث الستفید منه تأفاده وناوضه وهر 
يراه أنه غير عحدث فام ذاث على المستفيد ولا شىء على المفيد فى ذلك إذا علم 
1 


ان يطلع النید على ما حدث ف دينه ویتوب عنده منه 


154 


ويستغفر الله من ذنبه لديه ويستغفر له مفيده ويطهره كا تقدم القول بذلك فان 
لم يفعل وتقادى على کا ذلك كان إثم كل ما سمعه ويسمعه ودو على حالته تلاك 

عليه ولا ينتفع بشیء منه كا أن ذاك كذاك فى الظاهر على المرأة إذا حاضت 
ألا تکم ذلك عن بعلها إن كانت حرة وعن مولاها إن كانت أمة فيجامعها ومی 
حائض ولا قبل أن نتطهر بالماء الذى مثله فى الباطن مثل الطهارة بالعلم , 


ومن هذا قول الله عزوجل : « ولو أنهم إذ ظلموا أنفسهم جاءوك فاستغفروا الله 
واستذفر م الرسول لوجدوا الله تراباً رحما فلا وربك لا يؤمنون حى يحكموك فيا 
شجر بينهم ثم لايجدوا فى آنفسیم حرجا ها قضیت ويسلموا تسلا ۰( وقد سمحتم 
مثل هذا أبها المؤمتون مراراً فاحفقاره ولا تغر روا بأنفسكرفيه نت راعلى ما پهلکها 
منه ونم 2 دون رحمة الله عند من جعلها لکم عنده مفزعاً تفزعون پذنر کم نزن 
الله سبحانه ل ينطع بأحد من الأممازملة انتطاع أنبيائهم علوم بل قد أقام لكل 
أهل قرن بعدهم لت لذاك مت | 0 )تقبل ۱ بة ولم تقل المارة . 

ویتلوذاث قو ا ا ا بالمرأة فهى مستحاضة 
إلا أن دم ایض ينغملل من دم الاستحاشة لأن دم الحرفى كدر منتن غلرظ 


فإذا جاء دم ايض صنعت ما تصنع 
أو Em‏ صلاة يعلت 


فعلت هذا 


وتغتدل للم 
امرأة مؤمنة احتاببًا 2 الله عز ل عنها ذلاث الداء؛تأويل ذلك أن يكون 


المستجيب يحدث الحدث فى دينه فيتوب منه ويقلع عنه ثم يلزمه الوسواس والشك 


لذاك سا عليه ولكنه رات تخطر ل 


ارف تعترض 


رنا فى الظاهر رآ ال 5 إذا سا فلك احشت وتحفظت 


11 
الطهر لكل صلانين مثل التطهر كذلك بالعلم لكل دعرة وشل الطهر لكل صلاین 
مثل التطهر كذلك بلطم فى إثبات كل رسولین من آول العزم راختصاص محمد 
صلی الله عليه وسلم بذلك وحده وسیأتی ذكر تأويل ذلك بهامه فى ذكر الصلاة 
إن شاء الله تعالى ۳1 انفصال دم الیضی من دم الاستحاضة فتأویل ذلك أن 
المنطرات والعوارض بالشك ليست كالإصرار على الباطل . 
ویتلر ذلك قرلم صلی الله عليهم وسلم فى الرأة ترى الدم فى أيام طهرها أن 
ذلك إن كان کدم ۳۳ ف ۳ وإن کان دا ۳ ركضة 
من الشبطان فتتوضاً منه وتصل ويأنيها زدجها وكذلك قالوا ی الحامل ترى الدم تأويل 
ذلك ما تقدم التول به بأن مثل الدم الرقيق تراه المرأة مثل ما يعترض على الؤمن من 
خطرات الشك وعوارض الشبهات من غير اعتقاد منه لذلك ذأ کنر ما یلزمه فى ذلك 
إزالته بالعلم واليقين وذلك مثل الوصرء من فثل دا الظاهر وان کان دمحيض فد 
تقدم القول بعثله فى الباطن والواجب فيك ابا ونا يفترض فى الباطن من الوساوس 
والمخطرات من مثل ما ذکرناه ال تمل ذل ي لاجر إنه ركضة من الشيطان 
بكرن مما بلقيه الشيعطان وانشیطان هو کا 
ذکرنا ذلك فى غير مرضع من بعد عن أرلياء الله بعد انکار لم وعنالقة لأمرهم فإنما 
تعرض الخطرات الوه والوساوس ويعترض آلشك على ضعفاء المؤمنين ما يلقي مثل 
هؤلاء من الشياطين . 


لن ذلك من الوساوس وانلط 


ويتلو ذلك ما جاء عن أبى جعفر محمد صلى الله عليه وام أنه قال انا تأمر 
نساءنا عند الحيض أن بن عند وقت كل صلاة فيسبغن الوضوء ويحتشين ثم 


زعم أنك فلت الخائض نتضى الصلاة فقال 
ما صلت امرأة من نساء رسول الله صلى الله عليه سم ولا من نسائنا 
بذ کر الله کا وصغنا ترغيبًا فى الفضل واستحباياً له 

, الحجج وأكابر الدعاة فن اقرف منهم 
أو دخات عليه جرحة فى دينه فرفع ذلك إليهم صلى الل عليهم وسلم امتحنوه تأدب 
له بالتسويف وأمرره بالرغبة ولطلب وتطعا عنه امفاتحة بالحكمة وقبضوه عن 


أمثال 


10 
الدعرة حتی برتضوا حاله وتحنته فرطهر وه وإنما قال المغيرة من ذلك ما قال لمن كان 
من الستجیبین له لأنه كان من كبار الدعاة إلى محمد بن على صلى الله عليه وم 
۰ نه وأحدث فيها أحداثًا عظيمة فرفضه إمام الزمان صلى الله عليه وسلم 
وتبرأ منه وأظهر لعنه وتکذیبه ولم تصل إلبه بده لکان استتاره فيعاقبه عقوية له 


فأصر على ما هو عليه وامتتع من الانصراف عا صرفه عنه وزيم أنه ليس له أن 
يسكته بعد أن أطلقه وادعى هذا القول عليه الذى نه إليه أن الخائض تصلى ليكون 
ذلك من الظاعر يشهد لا ادعاه لنفه أنه جوز له أن يدعو وهو حدث نآخبر 
صلی الله علره وسلم عن فساد دعواه وافترائه عليه ما نسيه من كذبه له . 

ويتلو ذلك ما جاء عن على صل الله عليه وسلم أنه قال لا تقرأ الحائض قآ 
ولا ندخل مسجداً ولا تقرب صلاة ولا تجامع حلی تطهر » تأويله أن الستجرب 
إذا أحدث حدثاً فى دينه لم تصح ل ولاحی يتطهر من ذلك وقراءة القرآن مثلها 
مثل ولاية إمام الزمان وقوله ولأ تال دا ولا تقرب صلاة ولا تجامع حی 
تعلهر وقد شرح فیا تقدم,: 

ویو ذلك ما جاء عن الْصَادَى صل الله عليه وساي من قوله إذا حاضت 
المعتكفة خرجت من السجد حى تطهر ؛ تأویله أن الاعتکاف فى ظاهر اللغة هو 
التام بالمكان قال تعالى : و سواء الما کف فيه » يعتى ا لقم به «والباده يعنى الذی لیس 
من أهل المقام به: والاعتکاف بالسجد هو المقام به كا قم امكف سای ذکر 
ذلك بعامه ی مكانه إن د الى والمسجد مثله مثلالمفيد والعا كفون فيه اام 
فى الباطن أمثال المستجيبين المتبلين عليه اللازمین له كلزوم العتکفین فى الظاهر 
الساجد إذا اعتکفوا فيها فن أحدث منهم حدثاً فى دينه لم يجزله لزوم الفید ولا 
الماع منه وعليه 
إلى ما کان عليه من ملازمته مجله ومفاوضته فى الباطنحى يطهره وكذاك يجب ذلك 
على المفيد کا ذكرنا إذا اطلع على مثل ذلك منه أن بقصیه ولا ب رضه حى يطهره - 


الله ت 


زله وأن ينهى إليه ما بتلی به ویتوب منه ویقلع عنه ولا بمود 


الله عليه وسلم :إذا طهرت الرأة من حیف 


تلك الصلاة » تأويله أن القترف إذا 


وقت صلاة فضيعت الغا 


تاب وانتصل ما اقنرفه و 


م بتطهررمن ذلك بالعلم "كنا وصفتا كان عليه أن بتطیر وأن 


IW 

يسعى فى إفادة ما فاته من الحكية بعد إقلاعه عما اقرفه» نافهمرا معشر الزمنین 
ما تعبدكم الله به ظاحراً وباطنا فإن ذلك مرتبط بعضه ببعض يشهد كل شی ء منه 
لصاحبه ويطابقه ویرافته فا وجب 20 وجب كذاك مثله ونظيره فى الباطن 
لا جزى إقامة أحدهما دون الاندر ولا يحل 
الباطنما حرم فى الظاهر وإياكر أن بش ن‌ذلك تحریف احرنین ولاشبهات 
الشیاطین فان الله عز وجل یقول : موذروا ظاهر الاثم وباطته؛ وقال : دقل إتماحر م ری 
الفواحش ما ظیر منها وما بعلن و 
ما تعبد العباد به من إقادة دينه الذى آوجب 1 


اهر ما حرم فى الباطن ولا فى 


نسه ظاهرة وباطتةه وا نعمة 
: ات بإقامته جعلکم الله من 
رعی ذلك حق رعایته وبقيمه کنه إقامته : + وصل الله على عمد يه صلی الله عليه 
ولم وعل لى النة من ذربته وسلم تسليا خسنا نم الوكيل . 
اخجلس النالث من ازم الثالك : 

يسم الله الرحمن الرحم امش ليه ال لالم المد وان أخلصه وواصله 
العبد حق نعمة من نعماثه عليه يقصيها مع قول الله تعالى: ه وان تعدوا نعمة الله 
لا تحصوها ؛ وصلى الله على المدطفين من عباده الطاهرين من عمد نبيه والأئمة 


من ذریته الصادقین . 
ثم إن الذى یتلر ما قد سعتوه من من باطن ظاهر الدين يلو لی ما جاء فى ایض 
فته ما جاء عن الصادق صلى الله عليه وم أن علامة الطهر من دیش أن 


تستدل الحائض قطنة یی فى ذ 5 ثلا يعلق با ڈیء بی هن الام إذا خر جا 


وتخرج بة وهذا هو الحکم فى عم زوال اخیض عن المائض وا 3 
«تأويل ذلك ف لباطن أن 2 مثلها فى الباطن عمد اع 


مثل المستجيب يحدث حدثا و 


أنها با يب علبه من التوبة من ذاك و 


f 


نارق اي 
تحن القلع ما وقع فيه من انلعليلة تفه 
د لقاع ماو ناسا ما دخل الشلك عليه لسياعه وعارشته او 
دت 


له آمره وانقطع ما دخل من الفساد عليه عنه وإن مالت | 


انحعيثة من أجله ذإن ری ذلك ل پیت عنده ولا أقبا ل عليه قلبه فقد 
ر 3 


ان شی 


1۸ 
وقبلنه نفه فهو على ما كان من فاد احال ۱۳ عليه ویازمه الاقلاع عنه والتوية 
منه بإخلاص ينقطع معه جميع الشبهات عنه وفیه اعتراض الشك عليه . 
ويتلو ذلك قول على صلى الله عليه وسلم الغسل من ال ميض کالفسل من ابلنابة 
وإذا حاضت الرأة وهى جنب اكتفت بغسل واحد تأويل ذلك أنا قد ذكرنا فيا 
تقدم مغل الحنابة فى الباطن وكيفية الغسل منها ومثله فى التأويل وذكرنا كذلك 
مثل الحيض والغسل منه وجملة القول فى ذلك أن مثل ابجماع مثل المفاتحة بين 
المفيد والمستفيد وتلك المفاتحة بالعلم هى الطهار رة مثل العلم ف الباطن مثل الماء الطاهر 
فى الظاهر ومثل الحيض ف النساء مثل الإحداث من ال ذا أقلع الحدث 
وفاتحه بالحكمة كانت تلك اللفائحة طهارة هقی 
ن أن بتكاف له المفيد علماً يفيده 


عما آحدله وتاب منه عند مفيا 
دینه وطهارة ما اقرفه من 
إياه لطهارته ما اقترفه من غ 


دينية . 


ویتلو ذلك ذکر الاستبرای والاسكراء فى الظاهر أن يستبرئ البائع الأمة الى 
يريد بیمها إذا كان قد وطها قبل ببعه رها اة بعتزها فبها لكى لاتکون 
علقت منه ويستبرئها الشتری كذاك جحيضة لا يقربها بعد أ عل تضقن 
وتطپر احتياطاً من أن يكون بائعها منه أو غيره قد أصابها فى ذا الطهر وعلتت 
منه وكذلك پلزم المطلقة الى قد وطلها الزوج الذى طلقها أن لا تتزوج حى نعند» 
وإلعدة حم سيأق ذكره عند ذكرها إن شاء الله.وباطن جملته القول ف الاستيراء 
مثل النساء مثل المستفيدين 


فوقیم ومثل الرجال مثلى ۱ 
مثله مثل الذكر وک مستفيد مثله مثل 


دفع مستفید منه إلى غيره من دو ا من هو N‏ 
من رفع أو وضع أولغير تك ما عب د5ف إل غيره لبلى منه منالثر بية والإفادة 
ذلك فعلیه أن يستبرئه وذلك اختباره فبا أثاله 


مثل الذی كان هو يليه منه أو بغير 
الحكمة وألقاه!"إليه من المعر 


قد تغير شی ء منها أو أحاله فينسب 


(۱) اللال (ق ی) - 
(۲) آلر (ذح) . 
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ذلك إليه إذا هو صار إلى غير ذلك كا تسب الأمة المبيعة بغير استبراء و ار 
المطلقة من غير عدة الولد إلى من كانت عنده إذا صارت إلى غيره وعلى من صار 
ذلك المستفيد إليه أن يستبرئه أيضًا وبختبره للا نی بشى ء لايجوز من قبل غيره 
فينسب إليه وعل المستفيد أن لا يكم شیتا ما هو عليه وعنده من يستبرئه فى ذلك 
ويختيره ولا يحل له كان ذلك کا لا نحل فى الظاهر للمرأة أن تكثم حملا إن 
کان بها لقو الله عز وجل: « ولا يحل ۵ن أن یکتمن ما خلقالله فى أرحامين إن 
کن يؤمن بالله واليوم الآخحر» فهذا مماتعيد الله الرجال والنساء به فى الظاهر والمفيدين 
والستفیدین به فى الباطن لتصح الولادة والأبوة فى الظاهر وتصح كذلك ولادة الدين 
وأبوة ۱ دين فى الباطن لا ينسب إلى وجل أ الظاهر ولد من غير ولا إلى مقي 
فى الباطن قول م يقله غهذه جملة القول فی,ظاهر الاستبراء وباطنه أو العلة الموجبة 
له فى الظاهر والباطن . 
ویتلو ذلك قول رسول الله ص لکا تم ارجل من الأنصار دعاه إلى 
طعام » فرأى عندهجارية تختلف الك ماهذه فقال أمة اشتريتها 
يا رسول الله ( صلی الله عليه وسلم) فقال له وهی حامل قال نم قال فهل وملننها قال 
بلى فقال له يسول الله صلى الله عليه وسلم ولا حرمة طعامك للعنتك لعنة تدخخل 
عليك ف قبرك» أعتق ما فى بطنها قال و بماذا استح‌العتق يا رسول الله (صلى الله 
عليه وسلم ) قال لأن نطفتك غذت شعره و 


بشره وه ودمه وعظمه وعصبه . 

وما جاء عن على صلی الله عليه وسلم أنه قال من اشترى أمة حاملا فلا يقربها 
حى تضم وكذلك السبايا لا بقر ی يرن نهدا خو هكم فى لاجر ل ااه 
أن لا يطأها الرجل وهى حامل من حی نضع ما فى بطنها وتطهر من نقاسها 
ومثل ذلك فى الباطن ما تقدم القول يجملته أن 
مفيد غيره فلم ينيغ لذلك الفيد الذى صر إليه أر 
حمل علماً من غيره حتى يستبرئ] ما عنده من 


٠‏ شيئنًا من علمه وهو قد 
العلم الذى صار إليه عن المفيد الأول 
افید الأول أفاده مما لا يجب له فان 
الثانى ول يمتحنه واستخرج ما عنده من فوائده التبس ذلك با صار 
إليه واعتقده فينسب ذلك إليه فهذا باطنالنهى عن أن توطأ الحامل من غير الواطئة 


۱۷۰ 


ی تفع ما فى بطنها وهو أن حاملا للعلم من غير من وريد أن يذ 
للمفيد أن يفيده ذلك حى بضع عنده علم ما أفاده من يره فا رضيه من ذلك 
سرغه إياه وما آنکره رده عليه وأبان له وجه اطق والصواب فيه فان مب 
وفاتحه من غير أن يستبر ئ ما عنده كان ۲ ثما مخطناً کا يكون واطي المرأة الحامل من 
غيره آ نما حی نضع ما نى بطنها وتلهر من تناها وواطئ الآءة كذلك قبل أن 
يستبرئ يها . 

يتلوذلك قول رسول الله صلى الله عليه وسلم استبرئ الأمة إذا وطئها الرجل 
حيضة: تأويل ذلك فى الباطن أن ایض کا نقدم القول فى تأر يله مثله مثل الفساد 
يدخل على الستجیب فى أمر دینه وهی قرل رسول الله صلى الله عليه وسلم ى 

' 

الظاهر أن استبرئ الأمة إذا وطنها اليل حيضة أنه إذا رطئ اارجل أمة له ثم 
آراد بيعها لم ينيغ لان بعها ی تین ونار فيكرن بيعه إياها وای طاهر ی 
طهر لم يطأها فيه جائزاً وشل ذلك یف ان آراد من الفیدیننآن يصرف أمر مستفيد 
منه إلى غيره من يفيده أن عتحنه بل ره إلية فلتكان فيه من فساد أصلحه وقرنه 
وبا أحاله أو زاد فيه أو نقص منه ما كان قد ألقاه إليه بين له ذلك وأوقفه عليه 
وذلك مثل الطبارة من الحيض الامة الى يريد بيعها من كان وطئها فى الظاهر 
فإذا طهر الستجیب من کل 


أحاله أو اقترفه دفعه المفيد بعد ذلا إلى من ير يد 


دفعه إليه من المنبد من غيره من غبر أن بناتحه بعد ذلك بشىء من العلم لثلا يرن 
لا بعيه “لها يجب أو یله عن معناه فيحتاج أيفنًا إلى أمتحانه فيه . 


ويتلو داث ما جاء عن ال صلی الله عليه وسلم من قوله من اشتری 


من امرأة فله أن يعلأها 


يكون البائع باع ممه 


ذكر المشخرى أنه قد استبرأها وتأويل ذاث أن مثا 
وذكر الشتری أنه قد استبرأها وتأويل ذاك أن 


هر آمر دیته وآدابه وورعه وه 


لفلا 


لمن هو دونه فإذا صار من كان يفتدى به وهو على خبر وم يكن فاتحه بشیء من 
الحكمة إلى المفيد المطلق لم يكن على الفيد الذى صار إليه أن يمتحنه عن 

يصل إليه بعد وان اختبر حاله فحسن كن اشترى الأمة الى يبتاعها من امرأة 
فحسن فى استبرائه إياها انم يكن ذلا من الواجب عليه وتأويل ذالث قوله الاستبراء 
على البائع وإنما يستبرئ المشترى احتياطا من أن تکون غير 
من غیره تأويله أن الواجب فى اختبار ما عند الستجیب | إل *ن يفيده 
على من كان يفيدده من قبل لا على من بصبر إلبه لان تباعة ما أحاله مما أصاره إليه 
وتغييره عليه ويلزمه افتقاده وتفوعه وإن فعل ذلك من صار إليه ققد أصاب فيه 
وأحسن وان لم يكن ذلك يلزمه وتأويل قوله إن حيضة فى الاستبراء تجزى البائع 
والمشترى یعی أن البائع للأمة فى الظاهرإذا كان صادقًا «أمونا ذذكر للمشترى 
أنه قد استبرآها وحاضت عنده وأنه 


تيرأة أو تکون حاملا 


برها بعد ذاث جاز لامشترى إذا وق به 
أن يطأها وإن استبرأها ایض فهو جن کل دو فى الباطن إذا قال الغيد الداقع 
المستفيد إلى المفيد الذى يدفعه الیه[نه ققحت فيا فاوضه فيه من المكمة ورپاه 
به من العلم فوجده حافطاً لته وكان الفید القائل ذلك ثقة مأمو 
صادقاً عند المفيد الثانى یکتتی بقوله ول يمتحن المستجيب الصائر إليه وان امتحنه 
فهو حسن جمیل . 


ويتلر ذلك قول الصادق صلى الله عليه وسلم فى الرجل تکون له الأمة فيعتقها 
نزوجها إنه لا بأس أن بطها من غير أن يستبرثها فان زوجها غيره فلا بد أن 
تأویله أن الفید إذا عرض عن المستفد منه وأمهل أمره أو كان قد استحق 


وبتلو ذلك قول على صل الله عليه یلم إذا اشتری الرجل الأمة فلا بأس أن 
يعيب منیا قبل أن يستبرثها ما دون الغشيان بعنى ما دون ابلماع وذلك مثل المباشرة 
والقبلة, تأويله أن المفيد إذا دفع إليه المستفيد فلا بأس أن يفاوضه بالظاهر والرمز 


وغير ذلك من الثربية دون أن يكشف له شيشا من التأويل حى يستيرنه ويختير 


۷۲ 


ما عنده علىما تقدم ذ کره: فافیموا أيها الزمنون وعوا ما نسمعون 3 
وونةکم وسددكر وبصرکر وأرشدكم : وصلى الله على محمد بيه وعلى الأنمة من ذریته 
وسلم تسليا » وحینا الله ونم الوكيل . 1 
الجلس الرايع من ابلح النالث : 

بسم الله الرحمن الرحيم الحمد لله الذى رضى الحمد شكراً لعظم تعمائه وصلی 
الله على محمد نبيه وعلى الأمة أوصيائه. بتلو ما قد سمعت.وه معشر الاخوان من البيان 
قول أمير لین صل الله عليه وسلم فى ابحاربة تشتری ونخاف أن تكون حبل أنها 
بخمس وأربعين ليلة تأوبل ذلك على ما قد تدم القول به أن يكون الفید 


قد صار إليه مستفيد من غيره فيخاف المفيد أن يكون المستفيد قد حمل عمن کان 


رتضیه ولا يستحسن أن يداف إليد فينيغى له أن 


يفيده من قبله أو عن غيره ما لا 
يستبرئ ما عنده بمثل هذا العدد منحد رد الياطن وال 15 ذكرنا مثله مثل الباطن» 
فكل ليلة حد من حدوده وقسم من أقيناثه وفصّكل من فصوله . 
و قول على صاىالله امه وم | فجرت الاربة تستيرأ رمثل ذاك 
أن يكون والمستفيد قد سمع أو أخذ عن انيد غبرالفید الذى هوول تربيته فينبغي 
لمفيده آنیستبرنه ويختبر ما قد صار إليه عن غيره ولا محل ذلك للمستفيد ولا ن 
أفاده ذلك غير مر بيه وذلك مثل الزنا فى التأويل . 

ویتلو ذلك ما جاء عن جعفر بن محمد صلی الله عليه وسلم أنه قال من وق 


على وليدة قوم حراممًا ثم اشتراها فإن ولدها لا يرث منه شيئنًا لآن رول الله صلی 
الله عليه وسلم قال 


لا يلحق من حملت 


به أمة منه انا ولا پنسب 1إليه وبحب على من زنا بأمة ثم اشتراها آلا بقع 
عليها حتى بستبرم! بعد ااشراء لثلا تكون قد حملت منه من زنا: فان كانت قد 
حملت منه لم يلحق الولد به وان لم تحمل منه وحملت فى المستقبل منه بعد أن 
اشتراها رولدت على فراشه بعد أن يستبرنها فالولد بلحت به فهذا هو الحكم فيه 
ین الذيز أمناهم کا 
اذ أمثال النساء من 
كا ذكرنا له مشل الزنا فى 


المفيد الذى كان أفاده وليس هو 


فى الظاهر وتأوبله والحك, فيه فى الباطن أن من أفاد من | 
كرنا أ 


وصفنا مال الرجال أحدا 


۷۳ 
حينئل من آهلدعونه فصارحبنشد منها لم يجب الستفید أنينسب ما حمل‌عنه قبل 
ذلك إليه ولا أن يعمل به ولا للمفید أن ينسبه إلى نفه ولا أن يعتد به ما لقیه إليه 
وعلیه أنيستبرئ ما عندهو يمختيره على ما تقدمالقول به فى مثل ذالم نتأويل الاستيراء. 
ویتلو ذلك قوله من اشتری جارية وهی حائض فله أن يطأها إذا طهرت» تأویله 
أن المفيد إذا صار إليه أمر مستفيد قد أحدث فى دينه حدثاً يحب لفيده وجب 
عليه ق ذات نفسه الطهارة بالعلم والحكمة وما يوجبه ذلاث منه ذإن المفيد الذى صار 
إليه بل آمر ذلا منه فإذا قضی ما عليه فيه فاتحه بالتأويل ورباه به . 
ويتلو ذلك قوله صل الله عليه وسلم ف الأختين المملوكتين أنه ليس ولاهما 
أن جممهما بالوطء »فان وطئ إحداهما فلا بط الأخرى حتى تخرج الأولى من 
ملكه وإن وطی؛ الثانية وهما معنا فى ملكه حرمت عليه الأولى حتی تخرج الثالية 
من ملکه وهذا هو الحكم فى الحرائر والإماغ .أن لا يجمع الرجل بين الأختين يطؤهما 
من الاماء وله أن مجمع بينهما بالمملث وَأ لراجدة منیسا إن شاء ولا جمم بين 
1 حرتين بنکاح إذا عقد نكاح ةمكاح الأخرى بطل نكاح الثانية ولم 
ینعقد تأويل ذلك فى الباطن أن البق الاح الستجیین أن لا يؤخذ منهم 
إلا عل‌واحد واحد إلا أن يكووا من قد أخذ عليهم قبل ذلك ثم وجب عليهم مرة ثانية 
فإنه لا باس أن يؤخذ عليهم معا لأن العقد قد تقدم عليهم أو أن يكون قد كثر 
الستجیبون فيسمعهم الانحذ علییم العهد وشروطه معا ثم يعقد علبهم ويأخذ صفقة 
إيمانهم واحداً واحداً کا يكون ذلك فى بیع أن يخاطب ااشتری جماعة يشترى 
منهم الشیء بينهم جمینا ثم لا بد أن يوجد بیع کل راحد هنهم بلسانه واحداً 
واحداً ويعقده كذلك المشترى منیم ومثل العهد بين آخذه ول عليه مثل اليح 
نفسهم وأموام: الابة» وقوله مد 
ون الله ید الله ذوقأيديهم » ولذاك 


وذلك لقول الله تعای : وان الله اشتری من 
صلی انه عل‌وسل : وإن ال 
قبل لأخذ العيد واليثاق بيعة وتبل بايع فلان فلاناً إذا آخذ العهد عليه وبایع 


الق م إذا أحذ عهدهم ؛ وجرت السنة فى ذلك بمصافحة امتبايعين عند عقد البيعة من 
قول الله عز وجل : ديد الله فوا » وكذلك كان رسول الله صلى الله عليه وام 


یصافح من بایعه إلا النساء نه وأعطى صلفقة عینه إذا 


ون عند وجود البيع يقرب أحدهما 


ثفن 

ببطن کنه على بطن کف الآخرء ومن ذلك قيل صفقة البيع أى ضرب اليد على 
اليد على وجو به وتعامه كأنهم جعلوا | ذلك هو اارضی عا انعقد عايه البيع وأن المبناعين 
فعلا منه ما فعلاه عن تراض منهما وحبة واتفاق بینهما فقيل من ذلك فى اللغة 
أصفق القوم على الأمر إذا اجتمعوا عليه والصاد نى ذلك كله أحسن من السين 
الاخ واحد بعد واحد من الستجیبین هو مثل ترك المع بين الأختين وذاك 
لام بين ستجیین فى عهد واحد فالستجیرون الستنیدون کا ذ کرنا ۵:۰ 
مثل التساء لمن يفيدهم لژ المؤمنون كا قال تعالى إخرة» فأهز لى الشريعة كلهم إخرة لأن 
النى صل الله عليه وسلم صاحب الشريعة أب لم فى الباطن ومنه قوله تعالى: «ملة 
بيك ثم إبراهم ١:‏ وف بعض القراءة : «النبى أول بالمؤمنين من أنفسهم وأز واجه آمهاتیم ٩۳۱»‏ 
وهر أب لم + وجاء عن رسول الله صل الله عليه ولم آنه قال تمل صلى الله عليدوسلم 
أنا وأنت يا على بو المزمنين لأن علي جلي الله عليه وسلم كان حجة رسول الله صلى 
الله عليه وسلم وكان مثله مثل الیل مهم لاطن لأنه مفيده کا ذكرنا أن ذلك 
يجرى كذلك فى المفيدين والمستفيدين الوا وتسافاوا . ثم صار على صلى الله عليه 
ولم بعد ای صلی الله عليه وس متام تون قامه فى مقامه كان مع النى 

صلی الله عليه و ثم کذلا کل زوجین من الیدود إلى آرم ¢ ١‏ كناك 
یکون صاحب كل حد لمن دونه أباه والمستفيد منه الذى هو بابه ومأذرنه بمنزلة الأم 
ويكون التفیدون منه إخحوة فى أمثال النساء فى لمن اللوائى يستفدن من اارجال 
وم إخرة كذيك عل ماو اق الباطن ى این 


الفعلاب لى أمير المزمنين صلىالشّ عليه 
ننها فتال له على صل الله عليه 
دى عدل من المسامين حى 


۷۰ 
الستجیب من أهل دعوة الق له مفید 
أو قوم قد غيروا وبداوا ما قد دعرا إليه 


وتأويل هذا الحكر فى الباطن أن ي 

من المزمنين تغلب عايه أهل د 
وأخذ عليهم فيه فيطلعونه على ما هم عليه یاون فيه ويسمعونه ما انتحلوه 
وصاروا من الباطل إليه ثم يصير بعد ذ لك إلى منیده فلا بد له من أن يستيرئه لثلا 
یکون قد علق شی ء ما فاوضوه فيه بقلب أو عمل فى خلده أو مال إليه ودمه أو إلى 
شی ء منه وليس على ذلك للمستجيب حرج فيا كان منهم إليه ولا فى سماعه ما سمعه 
منهم إذا لم يعتقده وم برضه وم يرده ولا طلبه كا لا يكون على المرأة المستكرهة على 
نفسها حد إذا زنى بها ولا إثم. فهذا القول ه و آخر الطهارة من كتاب الدعائم قد کرر 
علیکم ما قد ممعتموه من ظاهره ومعم حکم كل شی ء منه فى الظاهر وما يوافقه 
ويطابقه من مثله فى آحکام الدين من الباطن تم تسمعون إن شاء الله كذلك جميع 
ما تعبدكم الله بإقامته من آمر دینکم لاخر وباطنًا والباطن هو سر الدین ولبايه 
وزبدته وعلم ذلك لا بوذ إلا منفبك أل اله الذين هم استودعهم إياه وجعلهم 
خزنته» والتأويل له هوالبيان الذي آخب رهز وجل عنه فى كتابه بقوله: رم إن علينا 
بيانه ٠‏ وقوله : «وأنزلنا إليك الذك ر یناما تزل لبهم »۱۱ والظاهر من ذلك ایض 
قد تعبد الله العباد بإقامته بما أمر بالفعل به ظاهراً رباطاً کا قد معنم من ذلك 
ما قد ستعتموه» ونم تسمعو تسمعون إن شاء الله تعالى مامحب لكم سماعه من باقيه وكذاك 
كل ما أحله فى الظاهر فله حلال قد أحله مثله فى الباطن وما حرمه فى الظاهر قله 
حرامه قد حرمه مثله فى الباطن» وقد فى ذلك ثلاث فرق فرقتان منهم 
على الضلالة وفرقة على الهدى فأما الفرقتان اللتان هما على ال لالة فإحداهما هم 
السواد الأعظم والعوام الا کر وم على ضربين ضرب غلب عليهم ابلهل وأعرضوا 

عن العلم فهم كا 0 تعالى: رام م بل م أضل سبیلاء ۲۳ وضرب انتسبوا إلى 
للم وت جوا به وادعوه قد سلکوا غير سبيله وعدلوا عن أهله وراموا بلوغه 


من خیم رین ذات آنشیم فلا ليرا قال الله تعالى : #وضلوا عن سواء 


السبيل و وهذان الفريقان دعم 5 اطن واعتقاد دفعه واقتصارهم فی 
الظاهر على ما حملهم عليه كبرازم وساداتهم الذين أضلومم السبيل» ولفرقة الثانية 
r 0)‏ 


(r) 


لهل 
فرقة تعلقت بأهل ال مق ثم فارقتهم وذلك أن هؤلاء قوم عرقوا الباطن فقبلره وجهلوا 
الظاهر وأعرضوا عنه ورفضوه واقتصروا على الباطن كا اقتصرت الفرقة الأول على 
الظاهر » وهم أيفاً كذلك على ضربين ضرب يقرءون بالظاهر ولا يعرفون حدوده 
ولا أحكامه ولا عیزون حلاله ولا حرامه قصدهم عام الباطن عضا وإن كانيا " 
غير منكرين للظاهر فإنهم لا يعرفونه ولا بقيمونه حق إقامته فإذا سل من أقم 
مقام المنيدين «نهم بشیء من الظاهر من أمر الدين استخف بالائل عن ذلك 
وازدرى به بحهله بابلواب ولثلا يرى أنه جاهل به فأضل هؤلاء بذا كثيراً صاروا 
ضربامانيا ترکوا القلاهر وعطلوا أحكامه ورفشوا حلاله واستحلوا حرامه وأسقطوه من 
أصله كا أستط الآخرون الباط تة الثالثة فرقة أهل التق المتبعة 
لأولياء الله فى ظاهر دين الله وباطنه وصدقت بالظاهر والباطن وعرفت حدود ذلك 


بأسره . وأما 


وخارجه فعبد هؤلاء ربهم حق عبادتب+” و اموا عا تعبده به من ظاهر أمر دنه 
انیم هم وعرفكم ما به م وجعلكم 
علکر وأمركم به تدم فيه بلیکم » وصلى الله على أفضل 


وباطنه . جعاكم الله معشر الأوليا 


الجلس الخادس من ال الثالث : 
بسم الله الرحمن اارحم الحمد لله الذى تعبد العباد با به تعبدهم لغير حاجة 


منه إلى عبادتيم ؛ وأرسل 


لى لإرشادم وهدايتهم » وصلى الله على مسد 


رسوله خاتم رسله وعلى الأثمة نجله . قد جعم أيها المزمنون من 


ما قد كان أثبت لكر فى كتاب دعائم الإسلام تأویل 


تأويل ظاهر 


هذه الدعائم 


بل الولاية الى هى أرل الدعائم وتأويل الطيارة 


الى هی الدعامة ۱ 


ای هى الدعاءة الثالثة 


فافهموا ما تسعون 


۱۷۷ 

مثل الدعوة ولذلك جاء فيا يؤثر من الدعاء عند ماع الأذان الذى هو مثل الدعاء 
إليها أن يقول من جع المؤذن: لبيك يا داعى الله ولیس كل موذن يؤؤن للصلاة داعی 
ا الداعى إل الله الرسول فى عصره رکز ل إمام من بعده فى زمنه ومن أقامه 
ارس والإمام إلى الدعاء إلى ما ها به عن الله ومن ذلك قوله تعالى : وياقومنا أجيبوا 
داعی الله وآمنوا به حکابة عن أمرقومه بأن يحبا دعوة رسرل الله صل الله عليه 
وسلم وقال ونم يجب داعی الله فليس بمعجز فى الآرض ۽ وقال : ووأنه نا قام عبد الله 
بيدعوهويعى رسول الله صل الله عليه وسار ر الله هم الدعاة واخدا 


درون 

د إلى صاحب الزمان منهم كانت الاشارة عند سماع الأذان يقول من سبع ذلك : 
لبياك داعی الله لأن الصلاة الى دعا ذلك المؤذن 1 هى ظاهر باطن الدعرة إليه 
وهی واجبة كوجوب الصلاة عا على جبيع امل الشريعة وعل كل من بلغته الدعرة 
ظاهرة وباطنة “ومن ذلك أيضا ما ير نی الام ماع إقامة الم اد والقيام بها 
إليها من قول الداعى فى ذلك الدعاء هم ترپ الدعرة التامة والصلاة القائمة فجاء 
بذ كر الدعوة مع الصلاة إذ كانت لیا وال قول له : إن الصلاة تنهى عن 
الفحشاء وا ولذكر الله أكبر .0 )فان عن الفواحش إنما هوق باطن الصلاة 
وهى الدعوة وفيها یکون الأمر والنهى رظاهرها امل +رجوب وعبادة تعيد الله املق 
بها وتعبدهم كذلك بباطها وسيأق ف ذكر أبواب الصلاة وحدودها فيا تہ عون 
۰ يشهد لذنك وید ویشده ووزكده إن شاء الله » فأول ماجاء نی ذكر الصلاة 
من كتاب الدعائم قول الله لله : م إن الصلاة كانت على المؤمنين كتاباً موقوناً ,150 , 


وقول الصادق صل الله عليه وسل فی قول الله عز وجل 


ل الظادر ما تعبد الل عباده المزمنين به 


بام ركرعها وسجودها وذروضها وسئونیا + وباطن النعمة 


بوة الحق فى كل عصر كا فى ظاهر الصلاة كذاك فى كل يوم 


۷۸ 


اند 


وللة وف إقامة الدعوة صلاح الدنيا وصلا جميم العباد قال سول الله صلی 
الله عليه ولم : جعلت قرة عیی نى الصلاة يعنى نی ظاهرها وباطنها . 
وجهاك للدين حنيفاء 


قال أمره أن يقيمه لاقباة حنينا ليس فيه شىء من عبادة الأرئان خالصًا عغلصاء 


و بتلو ذلك قول جعفر بن حمد صل‌القه عليه وسلم : 


تأويل ذلك أن وجه الرسول نی الباطن وصيه الذى يتوجه إلى الأمة به فأمره الله بأن 
يفم وصيه علا صلى الله عليه وسار للدين أى لإقامة باطنه فى حياته وإقامة ظاهره 
يقيم وصیه عار ۲ 


ينصيه وس کا كان هو فى حياة رسو الله 


من بعده وینصب لإقامة الباطن *ن 
صل الله عليه وسلم ۰ 

وأمًا قوله نينا تأصل النف‌ی اللغة الیل ومنه 
حتف وقال أهل اللغة انيت هو الل الذى يستقبل البیت ارام على ملة 
وكان “كا وصفه الله مسلا وقال بعضهم قيل اامسلم 


من یکون فى قدمه ميل 


إبراهم على الله عليه وام . 
یت لأنه لم يلتو فى شیء من دی ال آرون قبل له ذلك لأنه تحنف عن 
جیع الأديان أى مالعتها إلى بو ون ريسل الله صلی الله عليه وسلم أنه 
قال أحب الأدیان إلى الله الجينية لصحو ملة إبراهم لا ضيق فيها ولا حرج» 
تأويل قوله يأ أى bE,‏ یکون نام القوم فى الصلاة قاتا أمامهم 
تخو القيلة والقبلة فى التأويل مثل صاحب الزمان من كان من نی أو لام فأمره الله 
تعالى أن يمه وما متوجهنًا إليه وإماماً اساثر ان - 

ويتلو ذلك ما جاء عن أب جعفر محمد بن على صلی الله عليه وسلم أنه قال 
افترض الله حمس صلوات فى الیل والنهار سماها ی كتابهء قيل له یاه قال نيم 
قال تعالى: أقرالصلاة لداوك الشمس إلى غسق الیل» فدلوك الشمس زوا وفيا 
بين دلوك الشمسى ال غق اليل أريع صاوات سماهن وبینین » وف الیل 
اتصافه ثم قال : «وقرآن الفجر إن قران الفجر كان مشهودا :۱۱ افهذه الخامة . 
وقال : دأقر الصلاةطرة 5 : ووزافامن الليلوصلاةالمشاء الاخرة 
وقال : ومحافظواعلى الصلوات والعسلاةالوسطى» ؛ وهی صلاة الممعة والظهر ف سائرالأيام 
قال وهی أول سلاة صلاها رسول الله صلی الله عليه وسلم وهی وط صلاتین بالنهار 
صلاة الغداة وصلاة العصرء تأويل ذلك أن اا حمس الصلوات فى اللیل والنهار فى كل 

(۱) سوت 


الغدا 
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يوم وليلة مثلها فى الباطن مثل انس الدعوات لأول العزم من الرسل الذين صبروا 
على ما آمروا به ودعوا إليه قال تعالى محمد صلی الله عليه وسلم : ہ فاصير کا صبر 
آواو العزم من الرسل٠'تفعل‏ وصبر فكان منهم وأولو العزم من الرسل خسسة» 
ألم فوح ثم ابراه ثم موی ثم عیمی ثم مد صل الله عليه وم آدم صلی 
الله عليه سم فلم يكن من أول العزم قال تعالى: وولقد عهدنا إلى آدم من قبل فی 
ولم نجد له عزماه" افلما كانت الصلاة کا ذكرنا فى الخملة مثلا لدعوة الق 
حملت الصلاة فى كل يوم ول فى شريعة عمد صلی الله عليه ول حمس صلوات 
كل صلاة منیا مثل لدعوة كل واحد من أول العزم 'الذين قدمنا ذكرم فصلاة 
الظهر وهي الصلاة الأول مثل لدعوة نوح صلى الله عليه وسام وهى الدعوة الأول 
وهو أول أول العزم من الرسل والعصر مثل لدعرة إبراهم صلی الله عليه وسم وهو 
انی أيل العزم وهی الصلاة الثانية والغربوشی كار ة الثالثة مثل لدعوة موسی 
رة الثالئة وهو بال وى العزام والعشاء الآخرة مثل لدعوة 
عيسى صل الله عليه وسلم وهى الدعوة ارو الرايع من أولى العزم وهی الصلاة 
الرابعة والنجر وهى الصلاة الخامسة مثل أدعرة مد صلى الله عليه وسلم وهى الدعوة 
الخامسة وهو حامس أولى العزم فأمره الله أن يقم الصلاة ظاهراً وباط بقرله أو 
العسلاة » فأقام الصلاة الظاهرة وأقام الدعوة الباطنة وقرله : و لدأوك الشمس » 
فدلوكها زواطا عن وسطالسياء إل جهة المغرب وذلك وقت صلاة الظهر ويقال 
یش دلوکپا غروبها ۰ وقوله : وأ الصلاة لدلوك العمس إلى غسق الیل » 
وغسق اللیل ظلمته والنهار مثله مثل الظاهر وانليل مثله مثل الباطن فأمره بأن بت 
ظاهر والباطن لك يديم الصلاة الظاهرة فى الليل 
«أقم الصلاة لد الشمس» أى أقم الد 
وبا جاء به فيها عن الل لقرل الله : :+ 


صلی الله عليه ولم وهی الدع 


الدعية والنیار فیک 


3 كدعرة فوح صل الله عليه ول 


ليك کا أرحينا إلى نوح والنبيين 
صلاة الظيير 


الشمس کتوله 


1۸۰ 


كا أوحينا إلى نوح وقوله : : إلى غستق الیل 


وعم إبراهم ودوى وعيسبى صلى الله علیم وسلم 
سم مثل دعوة الجر وهى الى أ. 
العزم من قبله وعم هولاء الأربعة 

من قد أرسلنا قبناك من‌رسلنا ولا تجد لسنتنا تحويلا أ الصلاة اداوك انشمسژل 
غست اللیل» فأمره أن بم دعوته على سنة من قد أرسلمن قبله من هؤلاء وأخيره أنه 
لا تحويل لسنته ثم قال : و وقرآن الفجر إن قرآن الفجر كان مشهوداً ۶ افدعرته 
صلى الله عليه وسلم مثلها مثل صلاة الفجر کا ذكرنا وقرآنها هوالذی قرنه به رجعله 
منه وأخناه وهو وزيرة ووصيه صلى الله عليه وسلم أنه كان مشهوداً شهد الله عز وجل 
وملانكته يأو العم وین من عباده بأنه وم 
أنه على سنته وسنة من مضى من النبيين مين قبله نم قال : ٠‏ ومن الیل ذتهجد به نافلة 
للك عمبى أن ببعثك ربك مقاماً موق 1 #واللیل کا ذكرنا مثله نی التأويل مثل 
الباطن ولکتان والتهجد هو التبا فیه فقیالهآی الظاعر بالصلاة نافلة فيه فضل 
یام دعر الباطن والنافلة فى کلام 
المرب العطية الى تعطى تطوعًا بعد الفريضة ویسمون أيفًا ولد الولد نافلة ومنه 
قوله تال إبراهم عليهالصلاة والسلام: #ووهبنا له إسحاق ويحنى أبنهو يعقوب ونافلة» 
یعی ابن إسحاق» والتفل أيفمًا فى لغتهم الم لمع الأتقال ومنه قول الله تعالى: 
ويسألونك عن الأنفال»وكيف تصرف القول نى هذا ففيه شواهد لباطنه ودو قوله 
ومن الايل فتهجد به يعنى با قد نسى ذلك عايه وهو قرآن الفجر الذى ذکرنا أنه 
ف التأويل وصيه صلى الله عليه وسلم فأمره بأن يتهجد به من الايل أى بقيامه للباطن 
وكذلك حد الأوصياء مع الأتبياء والحجج مع الآئمة آنیم الذین ياون 
نافلة لك أى عطية أعطاكها الله تم ظاهر دعوتك وباطنها وذلك هو المقام احمود 
الذى ذكره تعالى يقوله : دعسى أن يبعثك ربك مقاماً حمودآه۳۱) يقوك إذا أقمت 


مثل دعوة محمد صلى الله عايه 


امتها وأن يدعو فییا إلى مثل ما دعا آولو 


ى نسق هذا ال عليه : رساة 


بأنه وصيه وخليفته من بعده فأخبر كذلك 


وقد أمر الله بذاك رسوله و باطن كاك رکو 


0) 
(r) 


(۳) سور الإسراء : ۰۷۹ 


1A1 


ون ایض بذلك ثم قال له :مرقل رب آدخلی مدخل صدق 
انآ نصیرآه ٠7‏ فإدخاله مدخل صدق 
هر دخوله فى حمل ما حمله من الأمانة وإخراجه عذج صدق هو الخروج منه 
بابلاغه إلى من أمر بالإبلاغ إليه وتحميل وصيه ما أمر أن يحمله منه والسلطان 
التصیر هو وصيه الذى ينتصر به على أعدائه و به سلطانه ففعل الله تعالى له 
ذلك كله برصيه على صلی الله عليه وسلم والذى نسق عليه ما تلوناه من القرآن وهو 
ف سورة بی إسرائيل قوله : «وان كادرا ليفتنوك عن الذى أرحينا إليك لتفترى 
علینا غم راذا لاتخذوك لا اول أن تاك ند كدت تركنإليهم عبتا لیو ٩۲‏ 
وذلك أنهم سألوه أن یستبدل بعلى صلی الله .هليه وسلم غيره ومن ذلك أيضمًا 3 
الذىحكاء الله تال عنهم : وانت بقرآن هدر بدلههثم نسق ما تلوناه على ذلك 
وما بعد الذى تلنه مما یقطم القول ما انح فیزن استقصیناه وسوف نستقصی 
فى موضعه إن شاء الله تعالى ‏ فک آل کرت الاولباةكبها تسمعون وأعانکم من 
طاعته على ما ترجون ؛ وصلى الله على محمد نبيه وعلی الأثمة من ذریته وم تسلیا . 
حسبنا الله وعم الوكيل . 
المجلس السادس من ابدزء الثالث : 

بسم الله لرحمن الرحيم الد له الذى جعل الحمد مفتاح كتابه رقول أهل 
ابلنة إذ حلوا حل ثوابه وصلى الله على حسد خاتم رسله يعلى الا مد المصطفينمن؟ له. 

ثم إن الذى يتلو ما قد سمتدود من تا 
الإسلام أن الله تعالى افترض على ز 
السماء وأنه سأل التخفيف عر 


عنهم حى كانت نمس 
القول بذكره أن الصلوات 


س عن 
أنبياء اله وأئمة دينه إليه جل ذ کره على سنته 


« سنة من قد أرسلنا قبلك 


1A 
خسین صلاة أمره أن يسان فى دعوته بسنة خسین‌ردولا ثم اقتصر به على سن‎ 
أو ااعزم من الرسل ولذلك جاء فى الحديث أن رسو‎ 
. الله صلى الله عليه وسلم استحيا أن يعاود ربه فى التخفيض من الخمس‎ 

ويتاو ذلك ذكر عدد ما ی كل صلاة من الرکیع وما جر فيه منها بالقراءة 
وما یخافت فيه منهاءتأويل ذلك أن جملة عده الرکعات ااخمس الصلوات ف اليوم 
والليلة الفرض من ذلك سبع عشرة ركعة والسنة مثلا الفريضة والصلاة على سبعة 
أضرب هذا ضرب منها والثانى صلاة الكوف على لاف صنة هذه لأنها ركعتان 
فى كل زكعة حمس رکوع ولثالث صلاة العليل والعريان يصليان جالسين وإذا 
لم يستطع اأعليل الصلاة جالسًا صلی مستلقيًا أو مغطجعاً وإذا لم يستطع الركوع 
والسجود رن أى إبماء برأسه أو بمصره إذا م يستطع أن يوك برأسه والرابع صلاة الحوف 
تصل على معی غير معی الصلاة في الأمن وتجزى على ركعة منها تكبيرة عند 
المواقفة والمسائفة واحامس صلاة لت الاعیاد والجمع ها حد غير حد الصلاة 
فى غير ذلك والسادس صلاة الجنائر ليل فيها ركوع ولا سجود والسابع الصلاة 
لى الى صل الله عليه وتو نظ ,بالسان, بلا عمل بالأركان فأمثال الستة 
الأضربمن السلاة أمثال الدعوة الستة اللطقاه كا ذكرنا أن مثل الصلاة مث ل الدعرة 
ضروبټا عتلنة المعانى وكلها فيها أعمال . كذئك دعوة كل ناطق من النطقاء الستة 
الذين قدمنا ذكرهم وعم آدم ونوح ارادم ووی وعيسى علمم الصلاة واللام 
وحمد صلى الله عليه وام كلها مأمور فيها بالحمل والشرائع والأعمال فیها تلفة 
كا قال تعالى : و لكل جعلنا منكم شرعة ومنهاجاً ٠‏ والصلاة السابعة الى هى 
السلاة على النى صلى الل عليه و وى قول بلا عمل مثل لدعوة آخر الأ 
ونعامهم وهو صاحب عصر القيامة لأنه إذا فام رفع العمل وقاء.ت القيامة 
کا قال تعالى ۶ يوم بأق بعت آبات ربك لاينفع ضا إيمانها لم تكن آدنت من 
قبل أو كسبت فى إيانها خر ۱۳ ومثل السبع عشرة ركعة فى كل يوم وليلة مثل 
اللدسة من النطقاء آول العزم فهم أصحاب الشرائع وهم نوح وإبراهم موی 
وعبسى ومد صلی الله عليه وسلم "كا قال تعالى : «شرع لك من الددين ما وصمى به 


وذاك أقل ما ينبغى أن يكو 


A 
فرحا والذى أرحينا ليك وما وصينا به رهم وممی وعیسی ۲" والشريعة فى لسان‎ 
العرب ما صنع جانب نهر أو ماء لیشرب منه ولبرده من آراد الماء ویقال منه شرع‎ 
الوارد فى الماء والشرائع ما شرع الله للعباد من أمر الدين وأمرهم بالتمسك به مما‎ 
افترضه عليهم وشل ذلك فى الباطن كا تقدم ول به مثل الاء لته علم بوذ عن‎ 
أنبياء الله والعلم كا ذكرنا مثله مثل الماء والمأخوذ العلم مته من كان من تی أو امام‎ 
أو من آقم لذلك مثله مثل ما يكون الماء فيه شا يحويه من بحر أو نهر أو غددير أو‎ 
إثاء أمثالم من ذلك عب مقاديرهم وب حدودهم وما حواه كل واحد منهم مال‎ 
ولذلك يقال للرجل إذا ذهب القائل به فى العلم دو بحر ومعتى الشريعة وأنها كا‎ 
وصفنا طائفة أى قليل من الماء هو أن الذى شرع للعباد من أديانهم هو بعض‎ 
الم الذى أودعه الله أنبياءه وکل موضع فیه باه فثلد مثل حد من حدود الله ای‎ 
نصبها للعياد حی بقع ذلك على الاناء فا حونه:ودَل بل مقادبرم ومتدار ما حملوه‎ 
من العم ويقال أيضًا للطريق النافذ الشَارع7-و5دلك أمثال أولياء الله وحدود دنه‎ 
مال الطرق النافذة الى بها یهتدۍ الاد إلى خی بر يدون كذاك ,أولياء الله‎ 
وحدودم الى نصبوها م فى دینیم بچتدون » وشرائع الماء وشوارع الطرق تختلف‎ 
بكقاديرها وصورها وأجناسها وکلها ری الماء الشروب كذلاك تختلف شرائع أنبياء‎ 
الله کا ذکروا العلم والدين واطق يجمعها رکا أنه ليس بشرب من كل شريعة‎ 
إلا من كانت له ويملكها وأبيحت له كذلك لا يأخذ أهل شريعة من شريعة غرم‎ 
مثل السیم عضرة ركعة الى هی جماع‎ 


الائتی عشرة دعوة الى تكون عة 


إلا ما أبيح فی أخذه منها وكان کا ذک 


العلاة النروفة مال انشمس 


بجزاثر الأرض فى كل جزيرة منیا دعوة كنا ام الدين واعتدل وکان قطبه ووده 


الذى قام عليه هذه الدعوات الحمس لأصحاب الشرائع المذكورين رالاثنتى ع 


نأيضًا ياللصلاة الظاهرة الى 
وصفنا ولذاث قال ردول الصا علیه وس : #انصلاة ۶ ود الدين ولاحظ فى الإسلام 
لمن ترك الصلاة» یعتی العلا رة والصلاة الباانتمعاء ونیا جعلت الظاهرة دلیلا 


على الباطن ومن سك بالدئيل ولزده لم 


دعوة لكل صاحب زمان فى أتطار الأرض 


ل عن سواء السبیل ومن أعرض عن 


0) 


1A4 


دليله أوشك أن بقع فى مهاوى سبله: وأما تأويل القول بأن السنة مثلا الفريضة 


فداث لأن مثلها مثل الرسول والسنة مثلها مثل الوصی وکل رسول من ذ كرنا 
من أصحاب الشرائع قله وصی قامه وصار ماصار إليه عن وصى تقدمه فكانت 
السنة لا الحملة مثلى الفريضة وسنذكر ما لكل صلاة من ذلك ف موضعه 


وبيان ذلك فى التأويل إنشاء الله ولكل صلاة من الصلوات الخمس من التأويل 
فثل الظهر وى السلاة الأولى مثل محمد صلى الله عليه وسلم الذى هو أول من جاء 
بفرض الحمس الصاوات وحدودها فى شريعته وهى أريع ركعات وهى أول صلاة 
صلاها رسول الله صلى الله عليه وسم وأقامها لأول سبع ساعات من النهار فثل 
عدد ركعاتها الأربع مثل عدد حروف امه صلی الله عليه وسلم عمد أربعة أحرف 
ومال صلواته إياها علىسيع ساعات مثل لعدد حر وف اسمه واسم وصيه عليه الصلاة 
والسلام محمد أربعة أحرف وعلى صلى له عليه وسلم ثااثة أحرف ومثل أبضنا للسبعة 
التطتاء وللسبعة الأثمة الذين بتعاة بزل الإهامم كن كل ناطقین وصلى قبلها ویعدها 
لان الدعوة قد كانت قبله صلل الله کل سم للذى هو مثلها وهى دعرة عيسى 
عليه الصلاة والسلام وبعده دعر ایهم صل صارة العصر أريع 
ركعات أيفمًا وصلى قبلها ول بصل بعدها والعصر مثلها مثل آخر الأثئمة صاحب 
القيامة رکذاك عدد حروف امه أربعة أحرف وقبله دعوة وليس بعده دعوة فكان 
وقت الظهر والعصر وقد واحداً وا يلما قدر سبحة الصلی وبثل ذلاك ف الباطن 
أن القائم صاحب القيامة من أئمة محمد صلى الله عليه وسلم وأهل شريعته وأحد ولده 
فوقتهما وأمرهما واحد وذلك ما حص الله به مدا صلى الله عايه وسلم بأن جعل 
القائم صاحب القيامة من أثمته وولده وأهل شريعته خاتم الأئمة كا جعله هو ام 


الرسل والأنبياء وم ينسخ شريعته بشى ء من الشرائع غيرها كنا نسخ كذلك شرائع 
النبيين من قبله ولا أزال حكمه إلى غيره وجعل خام الأنمة من ولده معدوداً معه مع 
التطقاء من قبله | کرام منه له وتفضيلا على من مغبى من البین‌من قبله ثم صلاة 
المغرب وهی ثلاث رکعات مثلها مثل آدم عليه الصلاة والسلام‌وعدد رکعاتها كعدد 
حروف اسمه آدمعليهالصلاة والسلامثلائة أحرف وبعدها صلاة ولیس‌قبلهاصلاة 
مثل ذلك أنه لم تكن قبل آدم دعوة وكانت بعده دعوة» وكانت صلاة ا مغرب فى 


۱۸۶ 

ثرا دم ؛ لا لكا دكن س 
الظاهر وا 
جاء يأدر 


: «فلما جن عليه الیل رأى و قال هذا رین ,۱۷ 
مثل ذلك وتأويله أنه لم يكن يعرف قبل ذاك من العلم الباطن شیتا ومثل الكوكب 
مثل الداعى الذى دعاه وأصاره إلى حد الکنان وهو حد الیل وى ممل آلحر من 
التأويل ما يكثر به الشاهد والدليل آنمثل صلاة المغرب مثل أول دعوة الباطل لأن 
صلانى النهار اللتبن هما الظهر والعصرنى هذا المثل مثلهما مثل دعوة الظاهر لأنهما 
فى النهار والدعوة کا ذ کرنا مثلها مثل الصلاة ومثل ا مغرب والعشاء الآخرة مثل دعوة 
الباطن وأن مثل عدد ركعات المغرب الثلاث مثل الإمام والحجة والداعى الذين 
يحرى بهم الدعوة الباطنة ومثل ترك |لقبلاة تلم والأمر بالصلاة بعدها مثل أن 
المستجيب قبل دخولهنى الدعوة لم تكن لمعولاةوإذا دخلها كانت صلاتهصلاة لأنه 
قد أقام ظاهر الصلاة وباطدها عرق إمَامة>ود نم يعرف إمامه فلا صلاة له قال 
رسول الله صلى الله عليه وسلم من مات وهو لايعرف إمأم زمانه مات مينة جاهلية؛ 
ومثل صلاة العشاء الآخرة مثل النقباء الأربعة الذين هم أكابر التقباء الاثنى عشر 
عها وهم أهل دعوة باطن كا العشاء الآخرة 
دما 9 و ی e‏ بذلك تجرى 


وقد تقدم شرح خيرم كأعدا 


صل الله عليه 00 ومثل الثالثة 
مثل التائم من ولدهما صاحب القامة ثم لفجر ملهدا مثل الإمام والحجة 
فى حال الستر لأنهما يصليان فى غلس الصبح :ثم صلاة الفجر ركعتان ومثلهما مثل 
الهدی وحجته صلی الله عليه سل يقفان نی آخر حد استتار الا ویکشفان 
الظلمة عن جميع ال ن ان كا تکون صلاة الفجر كذاك 


(۱) مون الأنعام : ۷١‏ 


1۸۹ 
فى حين امتزاج من الضیاء والظلام كا ذكرنا من صلاة المغرب آنها كذلك وأنها 
مثل آدم أول قائم بظاهر الدين وباطته وكذلك المهدى وحجته عليه الصلاة والسلام 
أول هن يقوم وقد قاما كذلك بظاهر أمر الدين وباطه بعد استتار ال وحبرة 
الأمةء وتأويل ابمهر بالقراءة فى صلاة اليل واغنافتة بها فى صلاة النهار إظهار التأويل 
لأحله فى دعوة الباطن وستره ق‌دعوة الظاهر والدلائل والشواهد والأمثال فى هذه 
وغيره ما تسمعون منالتأويل الباطن كثيرة» فنها ما يجرى العدد الكثير ى الد الواحد 
لتكثر فيه الشواهد والدلائل ومنها ما لا ری إلا ى حدود معلوبة بحسب ترتيب 
الدين وکا ينبغى أن یکونا فيه تربية | 


> فافهمرا فیمکم الله وبصرکم ۲ 
ما تسمعون وجعاکم لا آن, م به عليكم من الشاكرين لیزیدکم قوة إلى قرتكم ونعمة إلى 
ما أنعم به علیکم ولى الله على سد خاتم أنبيائه وعلى ان ن ذريته أوصيائه 
وسلم تسليا .. حسبتا الله ونم الركيل . 


املس السابع من اللحزء الثالث : 


يسم الله الرحمن 
وصل الله على صفوته من العالمين محمد ية وال عة من من ذريته الطاهرین. يتلو ما قد 


اليد يادي لا تحویه المشاهد ولا تدركه الشواهد 


تقدم ما سمعتموه أيها المزمنرن من تأويل ما فى كتاب دعام الإسلام 
ذكر الرغائب ف الصّلاة والحفص علیبا والرغائب فى إتهامها وما يرجى من ثوابها. 
ومن ذلك قول رسو الله صلی الله عليه وسلم نجرا آنفسکی اعارا ود خير أعمالكم 
الصلاة : وقال السلاة قربان لكل تى وقاللکل‌شی» وجه ووجه دینکم الصلاة وتال 
الاسلام فلا تغغلوا عنها فالصلاة نى 


آرصیکی بالصلاة الى هى عود الدين وفوا 


بين وقوام 
لصلاة نی اهر ريق ذخو ال الوا نی 


د 


AY 

آستکم وک وا آینیکم وعليكم بالصبر «العلاة إن الله مع الصابرين . 

ا محمد ما لی الله عليه لم أن قال لا عرف شيشا بعد العرفة 
بالله أفضل من الصلاة يعنى أنه لاشی ء بعد رآ زمان أفضل من المارعة 
إلى دعوته والدخول فيها والعمل بما يؤمر به من دخلها رالصلاة الظاهرة بعض ذلك 
العمل . 

ومن ذلك ما أوصى به محمد بن على صل لله عليه وسلم أن يبلغ عنه مواليه 
وم الذين تولوه وأجابوا دعوه من الورع عن محارم الله وجميع ما نهى عنه عباده 
وذلاف كله ما یذ فيه على الستجیب إلى الدءوة وحنظ الألسن عن قول الزور 
والباطل وما لا يحل القول به وكف الأبدى عن مثل ذلك وذلك أيضًا ما أخحذ فيه 
عليهم والصبرعن مارم الله والصبر على طاعته وإقامة فرانضه والصلاة يعفى ظاهرة 
وباطنة . 

ويتلو ذاث قول على صلى الله علي سل للصلاة عمود الدين وهی أول ما ينظر 
الله فيه من عمل ابن آدم فان صخت ر ی اتی عمله وان م تصح لم ينظر له 
فى عمل ولا حظ فى الإسلام لمن ترك اليمٍللآّة؛ تأويله.أن من لم يستجب لدعوة إمام 
زمانه ويتوله ويطعه وذلك هو باطن الصللاة وظاهرها فى جملته لأن الستجیب إلى 
الدعوة يف عليه ی العهد أن یلم الصلاة ظادراً وباطاً فن لم يستجب الدعوة ول 
زمانه لم ينظر له ى عمله لآن العمل إنما يكون بعد المعرقة كا أنه إذا لم يعرف الرسول 
الذى قرن الله طاعة الإمام وطاعته بطاعته ویدخل فى دعوته لم ينفعه عله ولذ 


قال رسول الله صلى الله عليه وسلم :من مات ودر لا يعرف إمام زمانه بعت معرفة 
تصديق به ودخول فى دعوته مات ميتة جاهلية “والماهل لا ينظر له ف عمل وقد 
يستجيب لدعوة ولى الزمان للمستجيب ویدخل فى دعوته وببغته اوت قبل أن یدخل 
عليه وقث صلاة فيكون من أهل ابلنة إذا أخلص الولاية وإن لم يصل 
إذالم تجب عليه صلاة بعده ولكنه قد أقر بها وأخذ عليه فى أن يقيمها ودر 
لو صلى طول عمره الصلاة الظاهرة ول لا ينظر 
له فى عمل وإن ضيع الصلاة الظاهرة بعد أن دخل دعوة ول زمانه أوشيئًا ما أحذ 
عليه فيه كان من ضيع فرضًا مفروضًا عليه وحسابه على الله إن شاء غفر له وإ 
شاء عذبه . 


وال ول زمانه لم تنفعه صلاته 


۸۸ 
ویتلو ذلك ما جاء عن رسول الله صلى لله عليه وسلم أنه قال لا يزال الشیطان 
هاا للمؤمن ما حافظ على الصلوات الخمس فإذا ضيعهن نجرا عليه فألقاه فى 
العظائم ظاهر ذلك ترك الصلاة المكتوبة وباطنه ترك حضور مالس الدعوة وماع 
حكمتها فإذا فعل المزمن من ذلك تجرأ عليه متن بعد ول زمانه بعد إفكار من 
كان من مكذب أو منافق وهم أمثال الشياطين لأنهم شطنوا أى بعدوا عن الق 
ذ قد علم أنه م يعرض عن ذلك 
إلا وقد تهيأ لقبول ما يلقيه إليه من عظائم ما يضله به وما كان مراظبًا على صلاته 
ظاهراً وباطنًا تهيبه وعلم أنه على يقين وبصيرة فلم بجسر عليه بشىء من غرور 
إذ قد يعلم أنه لا يقبله منه ولا جوز عليه . 


وأهله إذا رآه قد أعرض عن صلاته الظاهرة وا 


ويتلره ما جاء عن ألى جعفر محمد بن على صلى الله عليه سا قال أقرب 
ما يكون العبد من الله إذا كان فى الهلاة اويل ذلك أن المزمن وهوالعبد بالحقيقة 
لتعبده لمن ملك آمره إذا كانق الصلاة اہرآ بابلا مقبلا عليها علصا فيها قرب 
من رضى الله لا على قرب الحلول.لأنهلا .جوز أن يقال إن شاء قرب إلى الله من 
شیم على معنى الحلول والکان» والثرب قد بون بين الرجلين بالاختصاص فيقال 
فلان أقرب الناس من فلان إذا كان خصيصا به وان بعد عله منه . 

ویتلو ذلك ما جاء عن رسول الله صلی الله عليه ومام أنه قال من سین وضرءه 
وأحسن صلاته وأدى زكاة ماله رکف غضبه وسجن لسانه وبذل معروفه واستغفر 


رابب له تح 


ریه وأدى النصيحة لاحل بيتى فقد استکمل" حتائق ال 


فهذه أحوال محمودة فى الظاهر والباطن فن تام بها ظاهراً وباطنًا فقد كل إيمانه 
وظاهرها معروف وباطنها أن إسباغ الوضوه جملة اقول فيه على ما تقدم يانه ام 
الطهارة من العاسی والذئوب كلها فن كان مطاهراً من العاصی والذنوب ولحسن 


وددودها وواجب ما أخذ عليه 
فى دعوة الق فيه الى 
وسرت بای بیان ذلك به 


۱۸۹ 
الأحوال وسجن اللسان ى الظاعر هو الصمت وباطن ی امن سر ول 
آم ره الذى أذ عليه ى كانه وبذل العروف فى الظاهر الواساة فى المال والعوة 
ف ج الأحوال وى الباطن بذل ما عرف به وأمر ببذله اتاد الرب مني 
المغفرة نی اللغة الستر والرب نى لسان العرب هو المالك ب 
ورب الال وقد قال الله تعالى حکایةعن رسف عليهالصلاة وسلام: بارجع إلى ريك 
فاسأله ما بال النسوة اللاتى قطعن آیدیهن ار در بکیدهن میم ول : دمعاذ الله 
إنه ری أحسن مثواى إنه لا يفلح الظالمون » بعنى الذى كان عنده وأدى النصيحة 
لأهل البی صل الله عليه وام فأهل بيت النبى صل الله عليه وسلم فى الظاهر قرابته 
وف الباطن أعل دعوته وقد قال صلى الله عليه وام الدين التصيحة فقيل لمن يارسول 
اشرصلى الله عليه وسلم) قاللله وارسوله ولأئمة المؤمنين ولساعتهم واستكمال حقائق 
الإمان استكمال المؤين من القيام بكل ما أمر به وهذه الوجوه المذ كورة جمل وکل 
وجه منها بقتضى وجوه كثيرة وجميع ذلاكتمو جميع ٠١‏ أخذ فيه على المؤمن فى 
ن وأمر به ونهى عنه فإذ! قال يفيك تيد إستكسل إيانه وأبواب ابلنة له 
إذا فعل ذلك منتحة كما قال سول ار الله عليه سلم ظاهراً وباطت لا تغلق 
عنه فى دار المعاد أبواب رحمة ال ولا يوق نی الدنيا عما يجب له من 
الرحمة أبضًا إذا أحلص هذا الإخلاص . 
ويتاو ذلك قول ی جعفر عمد بن على صلى الله عايه وسلم يا مبتغى العم 
صل قبل أن لا تدر على ليل ولا نهار تصلى فیهما je‏ مثل الصلاة اصاحبها سل 
رجل دل على سلطان فأنصت له حتى يفرغ من حاجته كذلك السلم إذا دخل 
فى الصلاة تأويل ذلك أنه عنى بالصلاة هاهنا الظاهرة والباطنة وعى بتنی العلم 
الطالب الدخول ی دعوة الق فأمره بالصلاة ظاهراً وباطنًا ولو أراد الظاهر وحده 
م يكن لقوله يا مبتغى العلم صل معنى لآن ظاهر الصلاة لا يفيد علماً بل مصليها 
تاج إلى عام يقم به فرضها ومسنونها ولكن العلم فى باطن الصلاة الى هى دعوة 
الح وقوله قبل أن لا تقدر على ليل ولا نهار تصلی فيهما ظاهره تخويف اموت 
فلا يقدر من غشيه على لیل فى الظاهر ولا نهار يصلى فيهما ظاهراً وباطنا قد حال 
الوت بينه وبين ذلك وحيز : تحذير ارتفاع دعوة الق 
)0 


دعوة | 


1۹۰ 
خنة تحدث ولانتهاء المدة وقبام صاحب القبامة فإذا كان ذلك لم يجد طالب العلم 
الحقيى منه ظاهراً ولا باطناً ومثل النهار كا قدمنا مثل الظاهر ومثل الیل مثل الباطن 

فحذرعليه الصلاة والسلام من ذلك ورغب فى البادرة . 

وقوله إنما مثل الصلاة لصاحبها مثل رجل دخل على سلطان فأنصت له حى 
يفرغ من حاجته كذلك المسلم إذا دخل ف الصلاة وتأويله فى الباطن أن الملم هو 
ها تقدم القول به الساي نكم ظاهر الإسلامالمقر بظاهر الشريعةنإذا هو رغب 
فى الدخول فى دعوة الحق كان مثله مثل رجل دخل على ساطان فى الظاهر وسلطان 
فى الباطن هو اللی يأخذ عيد دعوة الق عليه فعلى المستجيب أن ينصت بين 


ویأخذ فية عليه إلا فيا يأمره بالکلام فيه وابخراب عنه وذلك 
مثل الداحل نى الصلاة لانه لا بتکلم ف الظاهر فيها إلا بما يناجى به ربه وبالقرآن 
وسوف يأنى ذکر ذلك فى موضعه إن شام" مر بالانصات رنماه واجب على 
الداخل فى الصلاة ی الظاحر والباطن بيقر الى من صلانه ى الظاهر فیسلم 
منها وكذلك إذا فرغ من الآخذ عليه بطم كَل آلاخذ عليه ریصانحه ليعقد کا 
ذكرنا صفتة الدعوة والیثاق والعهد یه . 


ويتلو ذلك قول رسول الله صلی الله عليه صم :إن فى ابلنة شجرة تخرج من 
أصلها خيل بلق لا تروث ولا تبول مسرجة ملجمة مها الذهب وسروجها الدر 
ولیاقوت فيستوى علییا أهل عليين فيمرون على من أسفل منبم فيقول أهل ابحنة 
يا وب با بلغت بعبادك مولاء هذه الكرامة فيقال لم کانوا بصومون النهار وكتم 
تأكاون وكانوا بقیمون الیل رکتم وکانوا يتصدقرن وكثم تبخلون وکاوا 
تجینول؛ تأویل ذلك قول ال تعالى : وو لمن خاف متام ربه جتان» ۳ 


اهدو 


زوجين» فابحنة الى وعدها الله عباده الژمنین فى 


وقوله : 9 ومن کل شی ء ی 


الآخرة هى باطنة نا ال 


والدنيا ظاهرة وشاهر اخنة السبب الذى به بوصل 


إليها ومی دعرة الق يلشذ الومنون فبها با بتالين من الحكسة والعلم وبا به صل 


4۱ 


إلى رضوان الله المؤدى إلى دا 


ا من أصلها خيل بلق فى التأويل هاهنا 
الشجرة التى وصفها الله نی کتابه والناس‌فی الباطن أمثال الشجر 
وهذا مثل‌ظاهر فى لسان العرب قال صلی یه وس لم : الناس من شجرشى وأناوعلی" 
من شجرة واحدة» وقال تعالى ٠:‏ ألم ل تركيش ضرب الله مثلا كلمة طيبة كشجرة 
أصلها ثابت ونرعپا نی السماء نزتّى أكلها كل حين بإذن ربها ویضرب الله الأمثال 
اناس لعلهم يتذكرون ومئل كلمة خبيئة كشجرة خبيثة اجشت من فرق الأرض 
ما ها من قرار»١'!‏ فالشجر أمثال الناس على قدر أحو وارتفاعهم واتضاعهم > 
وكذلك الشجر اليل نى التأويل أمثال الحجح يخرجون من قبل صاحب الزمان 

بای هو أن يهم من كل لين من العلم کم ٠‏ 

وقوله صلی الله عليه وسلم مسرجة أى متهيئة لن يفيد منها ملجمة ممنوعة من 
الكروج عن حدودها فى الول إلى ما لم يطلق يلا . 

وقوله لا تروث ولا تبول ب أنه الارن إحداناً ى دينهم وقد بینا معی 
الغائط والبول عند ذكر الطهارة وأهل عابی أهل معالى درجات فى الدين واستواقهم 
على الحيل استواؤهم على دعوة دعاتهم ها قال تعالى: « والحيل والبغال والجمير 
ل رکبوحاوز بنة»!؟ وسيأتى بیان ذلك فى موضعه إن شاء الله تعالى والذين مم أسفل 


ساحب الزمان وه 


متهم دونهم فى الدرجات من المؤمنين . 

وقوله كانوا يصومون النهار » تأويله فى الباطن كمّانهم سر أولياء الله الذى أذ 
عليهم ف كتانه أن بظهروه فى الظاهر لخيرهم وكان غيرهم يظهر ذلك وقيامهم فى 
الليل قيامهم بالباطن وغيرم غافلون وم أمثال النوا 

وفوله کانوا یتصدقون رکنم تبخلون فالصدقة فى الباطن إرشاد من‌ضل‌ونیل من 
افتقر من العل للم بالعلم المأذ فيه لمن ينيل ذلك ويرشد غيره به وابشهاد فى الباطن 
جود لطن با تاه من احظور عليها الممتوع منها فهذه جملة القول فى 
باطن ما جاء نى هذا انلبر مختصرة وظاهر ذلك معروف «الواجب على المؤمنين 


14۲ 


استعمال ذلك فى الظاهر وف الباطن وإقامته ظاهرا وبا 


لبنالوا به خير الدارين 


لا يضيعوا شيشا من ذلك وآن لا بتعدوا إلى ظور 


ونعم ابلدتتين ظاهراً وباطا 
عليهم ولا منوع منهم تأقيموا ظاهر دینکم أيها الژمنون وباطنه تستحقوا نبل ما 
وعدكم الله على ذاك ف الظاهر والباطن» جعلکر الله من يقيم ذلك وبرعاه ويستعمله 
عة المهديننمن ذريته وسلم تسليا. 


ويحافظ عليه؛ وصلى الله على محدد نبيه وعل 

حسبنا الله ونم الوكيل : 

المجس الثامن من ال الثالث : 
بسع الله امن الرحيم امد 

فهو مرجود بكل مکان على غير اعتبار ٩‏ وصلى الله على مد نبيه أفضل المرساين 

وعلى الأئمة من ذريته الطاهري 


لا تدرکه الأبصار رلا تحيط به الأفكار 


ثم إن الذى يتاو ما قد سمعتموی حجر ال من تأويل ما فى كتاب الدعائم 
من ظاهر الفرائض والأحكام قول سول الط الله عليه وسار :٠ن‏ أذنب ذا 


منه فلیسیغ الوضوء ثم لسري بای رازن الأرض حلا لد یم 
ركعتين م يقول الاهم اغفر لى ذنب كذا وكذا فإنه كفارة ففعل هذا فى الظاهر 
حسن لمن اعتقده توبة وأخلص فيه وباطنه وهر الأمور به إن إسباغ الوضوء وهو 
ما قدمنا ذكره التطهر بالعلم فى الباطن والارض ف الباطن مثلها مثل الحجة وما كان 
منها من بقعة أو مكان يعلى فيها تأمثاها شال الدعاة المنصربين بين أولياء الله 


وبين عباده فن اقترف من أي من صرف أمره إليه فیبوه عنده 


عا بطهره به من الحكمة وبا يمتحنه به من اللحنة وذلك 


مثل صلاة الركعتين الصلاة كا قدمنا فى الباطن مثل دعوة الحق وقد قال 


5 


اله : وولو أنهم إذ ظلدوا ألنسهمج اعوك 


تواباً رحمیً» "اونما جعل الله النصد فى استغفاره منال 


ا عنهم ورحمة منهاكر.وهذا فيا يكرد 


ا ی كتاب الدعائم فأماما کا 


۱۹۳ 

ال فالتوبة منها الانتصال منها والخروج [لیهم من جميعها . 
ويتلو ذلك ما جاء عن ألى جعفر مد بن على على الله عليه وسلم أنه قال 
ف قولالله: ووالذينهم على صلاتهم بحافظرن,(۱)قال هذه لفریضة من صلاها لرقتها 
عارةا بقھا لا يؤثر عليها غيرها کنب الله له بها 
صلاها لغير وقنها غير عارف يحقها مورا علیها غيرها کات أمره إلى الله عز 
وجل نان شاء غفر له وان شاء عذبه » تأويل ذلك أن الصلاة کا ذكرنا لها ظاهر 
وباطن » ولا يقوم ولا نجزی أحدهما إلا بالآخر حى يقاما معا » وياطنها دعرة 
الق والفريضة وین ذلك المبادرة إلى دعوة إمام کل زمان فى دين قيامه والمسارعة 
إليه وذلك هو وقت الصلاة فى الباطن فن صار إلى ذاث عارنا بحقه غير مور عليه 


من النار أن لا يعذيه ومن 


غيره كان ذلاث له براءة من الثار : ومن تخلف عن الدعرة رصار إليها بعد مدة 
*ن وقت قيام صاحبها غير عارف بحقها' مرا علیها غيرها کان أمره إلى الله 
فان شاء قبل ذلك عنه وغفر له وان شاء له یه وس ب ذلك ری الأمرفى 
الصلاة الثلاهرة أيضًا . 

ويتلو ذلك ما جاء عن رسول له لاله علیه ول من قرله ارجل سأله أن 
يسأل الله له أن يدخله ابخنة فتال له رسول الله صلى الله عليه ولم آعی بکنرة 
السجود فالسجود فى الظاهر السجود فى الصلاة ودو نی الباطن الطاعة فن أطاع 
ول زمانه فیا أمره به وأكثر من السجود وذلك من بعص ما آمر به وجبت له شفاعة 


ول آمره . 
ویتلو ذاث ما جاء عن على صلی الله عليه سم أنه تال الدلوات انلمس 
كفارة ما بينهن ما اجتنبت‌الکباثر رهى الى 3ل الله تعالى: ‏ إن الحسنات يذهين 


السيئات ذاث ذكرى الما کرین» ۲۱ باعان ذلك أن انلس دعرات ای هی دعرات 
وعیسی عارهم الا والسلام يتمد 
المنسوبين إليها إذاعمل 


اوی العزم من الرسل وهم توح وابراهم ودره 
صل الله عليه وسلم كفارة لمن تملك بيا 
أهل کل شربعة نهم يما دعام 


ود برسو 


أهل الشرائم 


(۲) سررة هود 0 


رت 


3 


عع كم دعام مدخلا کر یا 
٤‏ 


له 


ذاك والتحفظ من 
قيل ترك الذنب أيسر من طلب التوبة وى 
من اولباء الله . 


اك قول رسول الله صلى انذهعليه وس : آسرق‌السراق من سرق من صلانه ؛ 


ظاهر ذلك أن ينقص المصلى فى الغل جزمن مود صلاته فلا یم رکوعها ولا سجودها 
ولا حدودها وباطنه أن بخون الرء لغ زا فى عهد دعوة التق الى مثلها 
فى الباطن مثل الصلاة فلا ب قلا حَاهد عليه ولا ما آرجبه على نفسه . 

ویتلو ذناك قوي رسول الله صلی اللدعليه وس دمن م يم وضوه ورکوعه وسجوده 
فصلاته خداج يعنى ناقصة غير تامة 0-7 فى ظاهر الصلاة معروف وباطنه 


فى باطنها أن لا يتم طهارته من الذذوب الى أ أمر بالتطهر منها مقها مصرًا على 
ی ء متها ولا يطيع ول زمانه ومن نصبه له فى کل ما أخل عليه فى عهد دعوة التق 
أن يعليع فيه ولا يتم ذلك ولا بنی به وان قام ببعض ذلك أو بأكثره وی به فإنه ينقص 
فى دعوة الق بمقدار ما نقص ٠ن‏ ذلاث ولا بستک. اتی الاعان حى يستكمل 
جميع ما شرط عليه وأحذ ميثاقه فيه فى عهد دعوة الق . 


ویتاو ذلك ما جاء عن على صلىالله عليه وسلم أنه قال السلاة 


يز 


ان من أو 
استوى باطن ذلك أن دعوة الحتق ميزان لمن صار إليها فن وف جا اعد عله ا 
اب علی ذلك وهذا من قولالله تعالى: و وأوفوا بعهدى 


۹۰ 
ويتلو ذلك قول رسول الله صلی الله عليه وسلم صلاة رکمتین خفینتین فى 
تمكن خيرمن قيام ليلة » فالسکن فى ظاهر الصلاة كام الركوع رالسجود لیام 
ولقعود والتشيد واطدرد كلها احدودة فى الصلاة وأن لا ينقص المصلى من ذلك 
شيشا وذلك فى باطن الصلاة الى ی دعوة التق القيام ما افترض فيها على این 
وأخط فيه ميثاقه والوذاء جما ألزمه نفسه بينام ذلك وكاله فن فعل ذاك كان أفضل 
ممن يطيل ویکتر البحث والطاب عن علم 1 يل لبان الذى مثله مثل قيام الیل 
ودو مع ذلك لم يقم بالواجب الذى أخذ عليه فيه وطله فى الظاهر مل من يقيم 
ف الیل فيصلى نافلة ودو لم یکمل الد لاة الغريفة ولا أتمها على ما أمر به . 
ويتلو ذلك قول على صلى الله عليه مم مثل الذى لا 5 علاته كثل حيل 
حملت حی إذا دنا نفاسها أسقطت فلا هی ذات حمل ولا ذات رلد» تأوبله ق 
الباطن أن مشل من أخذ عليه عبد دعرة ابق ريت ا أخذ عليه فيه ولم يكمله 
مثل من فوقح بالحكمة وعرف بها وحمل "فلا تجمل‌ذاث وصار إليه نبذه ول 
يعمل به فلا هو حامل عم يرجى له واره ورات العمل په ولا هو من ل بذاك 
ورأى رة علمه وهذا الثل هو المشول تقمه إذ هو لم یم ١‏ أف عايه اليثاق فيه 
وكذلك هو ف الظاهر إذا لم يم صلاته الظاهرة وعام الصلاة لا يكون إلا بکمال 
حدودها ی الظاهر والباطن . 


ویتلو ذاث ما جاء عن العادق على الله عليه وسا من قوله إذا تام المدلى 


فى الصلاة نزات عليه اارت. 


رض وحنت به الملاثكة وناداه 
أويله في الباط نأن المستجرب 
إلى دعوة الحق إذا هو دخل فيها صار إلى الحكمة الى تصير عن ول الزمان 
الذى مثله مثل السیاء إلى حجته انذى مثله مثل الأرض ونال المستجيب من ذلك 
قدر حده واستحتاقه وأما نداء الملاث له أنه لو عام ما له فى الد ااة ما انفتل الماك 


ملك اويعلر هذا المصلى ما له فى الد ااة ما انفتل منها 


هو الذى ملاث أمره ولا بد له من تعر ينه إياه نفلل ها صار إليه من دعوة اق وأنه 
إن على فضل ذلك لم يتصرف عنه . 
ويتلو ذلاث قواه صلى الله عليه وس : أحب الأعمال إلى الله تعالى الهللاة وعی 


آخر وصايا الأنبياء فا شىء حسن من أن يغتسل الرجل ويترفاً في 


سن افا سجد نب اما 2 ا به مر اذم لصادة ظاهرها 


كا ذكر 


ادع الحق » وهى آخر وصايا الأثبياء 


أوصی إلى وصیه وأمره بان يقم الدعوة 


لان ن النی صز اه عليه وس إذا 
لنشه کا كانت له ه. 
الدعوة إلى غبره حى 
كنا ذ كرنا الطهارة من العاصی والذذوب والعلاة الدخول فى دعوة الق وقواه حرث 


آخر ما ووصى به لأنه لایوصی بذلا آعی 
ینتضی آمرد؛ والذىاستحسن من الغسل والوضوء فهو فى الباطن 


حياته » 


لا براه أنيس » يعنى حيث لا بلع عا يراه أحد من أهل الظاهر و رکوعه وسجوده 


الاقرار منه والطاعة لول أمره ولن ا لە 

وقوله وأقرب ما يكرن العبد من ّرسجد فقد تقدم بیانه وأنه ليس شىء 
شى ء والممنى ف لب نم التقرب إليه بصالح الأعال »وقول 
إبايس إذا رأى المزمن ساجد]:أى میا يا ويلام أطاع هذا وعصيت وسجد هذا 
وأبيت » بيان ذلا أن السجود الطاعة ف ألباطن وإبليسهن أبلس أى يئس من رحمة 


أقرب إلى الله 


الله لاصراره على معاصیه والابلاس فى الغة اليأس فكدذلاك من غلبته شهوته واستولت 
عليه شقوته فّادت به معصيته لا يؤيل الإقلاع عنها ولا بضمر التوبة مها مؤثراً ازوم 
ذنبه آیسً من رحمة ربه إذا رأى أهل الطاعة والعبادة غبطهم باهم فيه وعرف 
فضلهم عليه . 

ويتلو ذلك قول ألى جعفر محمد بن على صلى الله عايه ولم :إذا آحرم لد 
السلم فى صلاته أقبل الله إليه بوجهه ووكل به ملكا يلتغط القرآن من فيه قاطا 
فزذا أعرض أعرضى الله عنه ووکله إلى الملاك؛تأويل ذنك أن الاحرام فى الظاهر 
الدخول فى الصلاة وكذلك هو فى الباطن الدخول نى التق الى هى باطن الصلاة 
ووجه الله هووليه الذی‌بتوجه به إليه ۳ كل زمان لن الله تعالى لايوصف بصفات 


خلقه: تعالى عنذلك علوا إقبال اللهبه على من استجاب لدعوته هو تصبه 
إياه لم وتوكيل املك بالمستجيب هو نوكيل الذى ملك أمر تقويعه وتبصيره وإرشاده 
وتر بيته والتقاطه القرآن من فيه هو أخذه عهده وميثاقه لإمام زمانه فبأخذ إقراره له 


4¥ 
با يأخذه عليه » والقرآن مثله مثل الزمان لأن الله جمع فيه لأهل ذلك الزمان جميع 
ما تعبدهم به وأمرهم باتباعه كا جمع ذلك فى القرآن الظاهر وأمر باتباع ما فيه . 
وقوله فإذا أعرض أعرض الله عنه ووکله إلى الاك هو أن الله قد آمر أولياءه 
بالإعراض عن أعرض عنهم بعد البيان والإبلاغ وذاك قرلهفأعرض عنهم وتو : 
فتول عنهم فا أت بملوم ٠‏ وذكرفإن الذكرى تنفع المؤمنين» فألیاژه مع إعراضهم 
عمن أعرض عنهم بعد ایا والإبلاغ لا يدعرن أن یذ کروم بالرسائط فيا بينهم 
وبين الذين قد وكلوهم بهم ود وم أمرهم وذاث قوله صلی الله عليه وسلم : ووكله 
إلى الملك » فافهموا قهمكم الله وبصركم ونفعكم جا تسمعون + وصلى الله على محمد 
نبیه خانم النبيين وعلى الأعة من ذريته ام تسلها . وحسبتا الله وتم الوكيل . 


انجس التاسع من الحزء الثالث : 

بسم الله الرحمن الرحيم المد لله با تاه للنواظر ولا تحويه السراثر وصلى 
الله على اللتخب ‏ اللبرية محمد نريه وعل ال 3۶ می‌ذریته الزكية. نیا ممعتموه 
أيها المؤمنون من تأويل کتاب الدعائ مها جا م رقاب فى الصلاة وینلوذاك . 


ذكر مواقیت السّلاة : ومواقيت الصلاة 


فى الظاهر الأوقات الى تقام فيها 
من ساعات الليل رالنهار ومواقيت باطن الصلاة وهى دعوة الى كذلاك الأوقات 
التى تقام فيها هى الأوقات الى بقیم فيها ول كل زماندعاته ومن يقيمهلإقامةدعوته . 

والذى جاء فی ذاك فى أول هذا الباب من كتاب الدعائم قول الصادق صلى 
الله عليه وسلم : لكل صلاة وقنان أول وآخر وآول الوقت أفضلهما وایس لأحد أن 
يتخذ آخر الوقتين وتا وإنما جعل آنعر الوقت امریض والمتل وان له عذر 
وأول اوقت رضوان الله وآخر الوقت اوقت بعى 
الاختروإن ما ناته من الوقت يعتى الأول خير له م نأهله وماله فالأمرق ذاعر الصلاة 
على هذا ينبغى أن يبادر إليها تتصلی فى أول وتتها وقد رخص فيها لمن له عذر أن 
بخر ذلك إلى آخر الوقت كا جاء ذلاث وباطن العلاة كا ذكرنا دعوة الحق 


لذلك دعاته أو يشوم 


وال » وان الرجل ايصلى فى ۶ 


وأول وقتها الوقت الذی ينصب فيه ولى | 
من یری أن پتیمه آخر وقتها رفعه إياها إن هو رفعها 


حو لذلك بننه إلى أن 


(0) التجب (قع) . 


14۸ 
رت ذلا عنده أو نقلته هو ,.. حضرت نقلته » وانأمور به ولذی‌هوأتفل 


إقامتها قال تعالى: 


للعباد المارعة والسبق إلى دعوة 
أولئك التربوتم۱۱ولیس لأحد من ال-._ 
کا جاء أنه ل وقناً وأن ذلاث !نا جعل لاحر يض ولعت 
9 جع لامر يض وا 
ولن له عذر؛ فالریفی هاهنا فى التأى._ باطن الشاك فجعل‌الله لدعوة الق مدة 
وا يقصرها على وقت واحد أ 


ن بتخلف دن ذللك لغير علة تمنعه مه 


لاحد أن يتخذ آخر 


زر سل فيها وينيب من عد عنها رحمة منه 


. ویل اأمتلهنءنمته علتء ن العلل الحائلة 


لعباده وتوسعة عليهم و إحسان 


بينه وبين الدعوة من المسارعة إز ى سعة ورشصة ما كان منوعمًا من ذلك 
لا بستطیعه ولا يصل إليه لأى علة نت قد منعته من ذلاك أو عائق عاقه عنه 


وتأويل من له عذر ای مائع بمنعه مت يعذر له ى تخافه . 


وئوله أول الوقت رضوان 
ة الاق سابتا فى أول 


عفو الله تأويله أن من سارع إلى 


8 6 ادا فى اسبق إلبها فتد دغل فى 


رضران الله ومن ذلاث قولهتع 
فأوجب تعالى لهم الرضوان 
ذلك وجاء نما بعد نما 
إذا هو دل فيها وقام 
ربنا اغمر لنا ولإندواننا ال 


له تعالى : « وا 


جاءوا من بعدهم بةواون 
۰ فسأل دؤلاء التخلفون المغفرة 
لتخلفهم وأقروا اسايق 


وقوله إن المصلى صلق" تت وما فاته منه شير له من أهله واله 


أن يكون المستجيب لدعوة ات قد استجاب إاييا بعد مدة من وقت 
. وقد كان الوصول [لیبا قبن -.ث يمكنه فهو إن وصل إليها فى رقتها فا 
قاته من الوقت وحرم من خبره «انوصول إلى ما وصل إليه من سبقه فالذى 
فاته من ذلك وحرمه خير له ما له ی لدا من أهل ومال وا بين الوقتين الأول 
والآحر وقت » وسنذكر ذلك فيا بعس إن شاء الله تعالى ومن هذا قول الله : 
تج وفانل أوائك أعظردرجة من الذين انفقو 


ار ب: ۱۰ (۴) مورة اليد : ٠٠١‏ 


۱۹۹ 
ويتلو ذلك قول الصادق صلى الله عليه وسلم أول وتت الظهر زوال الشمس 
یی عن وسط السیاء إلى جهة المغرب وقد جاء فى کتاب الدعام صفة مايعرف ذلك 
به وقد تدم القول بأن مثل صلا الظهر مثل محمد صلی الله عليه ولم وتأوبل ذاك 
أن الشمس فیالباطن مثلها مثل ول اما من كان مننى أو إمام ول طلرعها مثل 
اء أمره» وكان رسولالله صل 
وقت بعثه الله تعالى فيه إلى 
أن آکل دينه الذى ابتعثه لإقامته ول كاله بإقامة رصيه وذلاك قرلالله تعای الذى 
أنزل عليه ف اليوم الذىقام فيه بولاية على صبى الله عليه وسلم بخديرشم : اليوم 
آکلت لک بكم وافت عليكم نعمتى ورضیت لكر الإسلام دنا" نلما فعل 
ذلك صل التاعلیه وسم مال إلى النقلة عن‌دار الدنيا إلى معاده؛ فكان بين ذلك وبين 
ذلك فى التأويل مش لوا ی رأس سبع ساعات کا ذكرنا 
من النهار الى جاء أن مثل عددها مثل عادد حر وفيا امه وام وصيه صلی الله عليه 
وس وذلك سبعة أحرف» محمد أربعة أرب رمل ثلاثة أجرف فذاكسبعة مل‌السیع 
ساعات الى تزول الشمس عندها الى مها له صلی الله عليه وسلم وشل 
زواطا زواله وانتقاله إلى معاده الذى أعد الله له فيه الكرامة لديه . 
ويتلو ذلك قوله صل التدعليه وسلم إذا زالت الشمس دخل وقتان الظهر والعصر» 
لیس ین من صلاة العصر إلا قضاء النافلة بينهما نان شاه طول إلى أن يمضى 
قدمان وان شاء قصر . 


وفاته سبعون ليلة وكا 


وعن أ جعفر محمد بن على صلی الله عليه وسام أنه خرج ودمه رجل من 
أصحابه إلى مشربة أم إبراهيم » فصعد الشربة ثم نزل فقا للرجل أزالت الشمس 
فقال له أنت أعلم جعلت فداك فنظر فتال قد زالت وأذن رتام إلى نخلة فصلل 
صلاة الزوال وهى السنة قبل صلاة الظير ثم أقام وتحول إلى نخلة آخری وأقام ليجل 
عن يمينه وصلى الظهر أربعاً ثم تحوز بعد انظهر 
ثم أذن لعصر وصلى أريع ركعات ثم أقام الرجل إلى انيه وأقام وصلى العصر ربعا 
وأنه قال صلى الله عليه وسام آخر وقت العصر أن تصفر انشمس . 


إلى نخلة آخری نصلى صلا 


(۱) مرو لا 


وعن رسول الله صلى الله عليه 


نه قال صلا العصر والشمس بیضاء نقية 
ذاك ما قد تقدم القول به م نأن مثلصلاة الظیر 
مثل مد صلی الله عليه وسلم ومثل العصر مثل قام القيامة من ولده وهومن 
أهل دعوته وشريمته فلذئاك كان وقتهدا واحداً أعنى الظهر والعصر الاتين هما مثل 
لهماء وقد تقدم ذكرتأويل صلاة انظهرو لم" كانت عند الزوال وعلى رأس سیع 
ساعات من النهارء وتا أن تصفر الشمس هو أن آشبر 
دعرة قائم القيامة, التى هی قول وتأویل بلا عل "كما ذكرنا أن يتغير حاله بحلول الموت 
نقطع الدعوة ويموت الخلائق كا آخبر تعالى . 
ذاث ما جاء عن الصادق صلى الله عليه وسلم أنه قال : آرل وقت صلاة 
الغرب أن یتواری القرص ی أنق المغرب يعني قرص الث.س ودو وقت غيابها تأویل 
ذلك ما تقدم القول به من أن صلاة الغزب ولإ المشاء الآخمرة من الايل هما مال 
الدعوة الباطن بالتأويل وكان أونا بعل رسا الل طلى الله عايه و نا منی وانتقل 
ومثل ذلاف مثل غیاب الشمس اتام بعده بالتأويل, وصيه على صلى الله عليه وسلم 
وقد أخير رسو الله صلى الله عليه لمآ یقاتل بعده على تأویل القرآن کا قاتل هو 
صلی الله عليه ولم على 
الله عليه وسلم دعوة على صلى الله عليه وسلم - 

ويتاو ذاث ما جاء عن الصادق صلى الله عليه وسلم أنه قال أول وقت العشاء 
الآخرة غياب الشنی والشفق الحمرة الى تکود 
وآخر وقتها أ ۲ 
تصلیها فصلها م نأول وقت اللي لأو من آنجره بعد أن تصلى العشاء الآخرة رالوتر بعد 
صلاة الليلء تأوبل ذلك ما قد تقدم القول به من أصل صلاة الیل مثلدعوة الباطن » 
وغیاب الشفق هو اسوداد الیل وذنك محض الدعرة بالباطن فى التأويل ومثل الوتر 
وم ثلاث ركعات الركعتات الأوليان منهن مثل الننى صلى الله عليه وسلم والوعى 
م فصل بینهدا وین الثالاة باخلوس‌ولسلام؛ ومثلذلاك انقطاع إظهار دعرة الباطن 
بعد على صل الله عاي وسلم للخوف والتقية من أأمة الضلال فى حين تغلبهم لذلك 
جاء أنه لا نصلى بعد الوزر صلاة إلا صلاة الفجر ومثل الركعة الثالئة من صلاة الوتر 


يل قوله آخر وقت العم 


به فتنقطع دعوته و كود 


يله وکانت أول دعوة قامت بالباطن بعد رسول الله صلى 


ارب بعد غر وب الشمس» 


بنتصف الليل وقال صلى الله عليه وسلم صلاة الیل مى شعت أن 


1 
مثل المهدى عليه الصلاة والسلام وابخلوس والسلام «ثل ما ببنه وبين رسول الله 
صل الله عليه وسم من الفارة وترك إظهار دعوة الق كما ذکرنا لتغلب أثمة الضلال 
وجعل ذلك كذلك ليكون علماً ودليلا على الآمر بالستر والتقية فى هذه المدة وبأن 
دعرة الحق قبل قيام المهدى صلى الله عليه و 
وقد جاء فى ذلك عن الأنمة صلى الله عليهم ولم ما يطرل ذكره من ذلك ما قاله 
محمد بن على صلى الله عليه وسلم الأخيه زيد لما أظهر القيام ويحك يازيد إن مثل 
لام من أهل هذا البيت قبل قيام مهديهم مثل فرخ طائر نیض من عشه قبل 
أن یستوی‌جناحاه فا هوإلا أن تحامل حى اختطفه الصبيان یتلاعبون به‌ناحذر أن 
تکون غد المصلوب بكناسة الكوفةء وقوله صل الله عليه ولم الجماعة من شيعتهم 
وقد حدثهم ما جاء عن رسول الله صلى الله عليه مم من البشرى بالمهدى وبأنه 
دعوة التق وذ كر صفته وعلامته وما کار ينه ثم قال للذين حدثهم بذلك 
فان دعاك أحد منا قبل أن تروا ما قبلا نذا إلى القيام ممه فلا تجیره 
وإنكان اہی هذا وبا بيده إلى جعفر صلی الله علیه وسلر » وقد جاء أبضضًا عن رسول 
الله صلى الله عليه وسلم فى البشرى بای قیاق عليه وسلم وصفته وما يظهر الله 
به من أمر دينه ويقطع به من الظلم والبددع ما يطرل ذكره واه رل من يقوم بذاك 
فا روى عنه من ذلك قوله صلى الله عليه وسلم الهدی صلى ال عليه سلم من 
ولدى متمم ۱۷ أمرى ويحبى ستی وطالب تا نا انسح الله الديين 
وبنا يختمه وہنا استنقذكم من الکفر وبنا 


لا يقوم أحد من الأنمة 


ويتلو ذلك قول الصادق صل انه عليه رسلم إن رقت صلاة ركعتى النجر 


بعد اعتراض النجر» إنه رخص فى صلاتیدا قبل الشجررقال أل وتت‌سلاة الفجر 


تقدم القول به أن مثل الفجر مثل دعوة الهدی صلی الل عليه وام ومال 
آنہا ركعتان مثله وشل وصيه صلى الله عليه وسام وشل رتنیا الذى دو اختلاط ااضیاء 


بالظلام مثل قرامه صل الله 


() م (ف<) 


N. 
کا قال الله تعالى : وجوالی جمل! لک اليل کنیا فيه والنهار ميصراً:وكذئككانتالدعوة‎ 
بعد على صلی الله عليه ومام إلى أن‎ 


قيام ولا حركة ولا E‏ ۳ 
للقيام به ويدعو الاس اله وش رک رسال الدءرة انى كانت قبل الميدى 
صل الله عل لانه کان صلی الله عليه وسل شل 
أحدار اث الدعوة وأظهر أمره فى ام 
الك بعد أن کم ذلك مدة فلذاث جاء أنها 
تصلی بعد طلوع الفجر وذااث المستعمل 


و ار باه : 
تصلى قبل الفجر وذاك من لکنانه با 
والمأمور به کا جاء فى کتا 
ماله والعی و ا الفجر احمرار أفق المغرب 


ظهاره إياه فى دعوته ونصه عليه واباره 
يدل على طاوع 


الشمس فنا شور أن القانم من بعلع رکنم موه مد 


احمرار أفق الغرب وطاوع الشسر وقث عضت دعر 
ونعاه إلى أهل دعوته وذلك مثل طلواع السسن) فاعفاوا الأمثال أيها الزمنون فإن الله 
تعالى بقول : ووتلك الأمثال نی وما يعقلهل إلا العالمون: ١7‏ )جعلك الله من 
يعقلها وينتفع بها ويقيم کا افترض ظاهرها وباطنها صلی الله على عمد تبیه وعلی 
الا من ذريته وام تسليا. حسينا الله ونم الوكيل وم المول ونع التصير 
انجس العاشر من ابلدزء الثافى : 

بسم الله لرحمن الرجم الحمد لله الصادق فى ميعاده القائم بالقسط بين عباده 


فل امل اة الأمة محمد نبيه والصفوة من ذريته الأثمة . 
ثم إن الذی یتلو ما قد تقدم من یل ما فی كتاب الدعاء 
وأى عبد الله صلى الله عليه وسلم : لا تصل نا لة وعليك ر 


قرل ألى جعفر 


2 قد فانتلك حى نودی 


الفريضة . 

وقول أنى جعفر صلى اله عليه وسلم : إن الله لایقیل ا وافل إلا بعد آداء الفرائغى ٠"‏ 
فقال له رجل فكيض ذلك جعلت فداك قال أرأيت ار کان عليك يوم من شهر 
رمضان أكان لك أن تتطوع حى تقضيه قال لا قال فکذاك الصلاة. تأويل ذلك 
أن الصلوات الفروضات آمناغا أمثال النطقاء الفروضة طاعتهم . والتمسك بشرائعهم 


(1) سورةالستکبوت : 18 . (۲) لفریفة (فع) . 


r 

علىم نأرسلوا إليه من الأم والتوافلأمثاها أمثال أوصيائ قدذ كرنا فيا تقدم أنالنافلة 
فى لسان العرب الذى نزل الفرآنبه ما تطوع به المتطوع بعد الفريضة ركذلا طاعة الأوصباء 
والتصديق بهم والإقرار بولايتهم نما تكون فى حياة النطقاء الذین آقاوم ماد 
ودعوم إلى ولايتهم بالطوع من العباد والمسارعة إلى ذلك وليس یکره الناطق الناس 
على دعوة وصيه والإقرار به کا يكرههم وبجاهدم على الإقرار بدعوته هو وتصديقه 


والدخول فى شريعته ولكنه نما بقيم لم وصيه ويعرفهم بأنه ول أمرهم من بعده فن 
أطاعه وتولاه فى حياة الناطق الذی أقامه طائينًا فى ذلك غير مكره ووصل ولايته 
من بعده إذا صار الآمر إليه ققد سعد وأخذ بحظه ورشده ومن أنكر آمره وخالفه 
بعد أن يصير أمر الإمامة إليه جاحده كا كان بفعل من كان إليه الأمر من قبله 
فهذا مثل الناذلة والتطوع من الصلاة الى هي السنة وغيرها مين الصلوات غير 
«الفرائضس فق التأويل وقد ذكرنا أن الانلة أل لخد العرب ولد الولد قال تعالى: 
«ووجنا له إسحاق» يعنى لإبراهيم فإسحاق | نتم قال ا ویعقوب» : يعنى ابن إسسحاق 
«نافلة» وكذلك الم هم ولد ولد ورن علیہ ويم وقد ذكرنا أنه لا جوز 
أن يدخل ف دعرة الق ولا أن يشل عليه میثاق إمام من الأئمة عن لم بستجپ لدعرة 
محمد صل الله عليه وام ويكون من آهل شريعته فن آراد من أهل الملل أو من 
غيره من الكفار الدخول ف دعوة دام الزمانلم يحب ذلك له وم يدخل فيها حى يدخل 
فى دعوة الإسلام ويقر برسول الله صلی الله عليه وسلم ویصدق جميع ما جاء به 
ويعتقد ذلك ويدخل نی أحل شريعته ثم بعد ذا بدت 


لى فى دعوة مام زمانه ولا 


بد له مع ذلك آیشا من أن يقر يجديع النبيين والمرسئين الذين أخير الرسول سل 


الله عليه وسلم بنبوتهم ورسالتهم ونطق الختاب پذکرهم رب ینیم فان آنکر 
واحداً أو أكثر من واحد منهم وكذ بدسونه لم يدخل دعو ة مام زبانه 


حی يصدق وبتر بذلك كله نپذا ت 


إنائلة إلا بعد 


أداء النرائض وكذاك + 


تأویل ذلك أن ار مثله مثل ما يعتل به المتخلفون عن 
تعرضر رض لم ولا تحول ی E‏ 


اء الله من العلل 1 
ن الواج ب عليهم ومن ذلك قول الله تعالى: 


« وقالوا لا تنغروا فى الحر قل نار جهام أشد حرًا لو كانوا يفقهون ۲( وقد ذكرنا 
أن مثل صلاة الظپر مثل دعوة مسا 01 الله عليه وسلم ودعوة كل إمام دن بعد 
متسوبة إلى دعونه لأن الدعوة كاها على الشريعة وملته وهو أصلها صلى الله عليه 
ولم فتأویل الإبراد بالصلاة وهو تأخيرها قلبلا فى شدة الحرهو فى التأويل أن بری 
الامام تخلفًا من الاس عنه لعل خی له أن بر بص بإظهار دعوته 
قليلا إلى أن تزول تلك العلل ويتحسم عن عنهم ما يعتلون ویعتذرون به ولا يغرر 
بإظهار الدعوة وإقامتها فى وقت يتخلفيبعنه فيه أكثر المستجيبين فا فيكون فى 
ذلك التغرير وكذلك ينبغى لن بقیمب لیام بي الله عليه وسلم من اطمجج والدعاة 
أن يفعلوا ف 


وبتلو ذلك ما جاء عن الصّادق عاق ال كعاب تلم أنه قال : تصلى الجمعة ی 
وقت الزوال»تأويل ذلك ما قد تقدم القول به من أن مثل يوم ابلمهة مثل محمد 
صل الله عليه وام لأنه سادس النطقاء كا يوم الجمعة سادس الأيام وجمع الله 
فيه فضلهم وله علمهم وزاده من ماه فضله ما زاده فلذلك قبل يوم المع لجع 
ذلك فيه وصلاة الجمعة مثل دعوته وقد ذ كرنا أن دعوة أ کته تجری راما لأنها منها 
وكا تکون دعرة کل حجة وصاحب دعوة فى عصر إمام إليه منسوبة فتأويل قوله 
تصلى ابلمعة وقت الزوال هو أن الإمام من أثمته صل الله عليه يسام والداعى من 
دعاته يقيم ظاهر دعوة محمد صلى الله عليه وسلم فى أول قيامه بالدعوة والتأخير الذى 
ذكرناه قبل هذا الذى مثله مثل الإبراد هو تأخير دعوة الباطن إلىأن تنحسم علل 

م 
المعتلين فيها على ما قدمنا ذكره . 
ويتاو ذلك ما جاء عن الصادق صلى الله عليه وسلم من قوله إنه رخص ف 
ابلدمع بين الصلاتين الظهر والعصر أو المغرب والعشاء فى السفر فى مساجد اخماعة ۲۳ 


3 (0) اس رفع) . 


f 
فى الحضر ذا كان عذر من مطر أو برد أو ريح أو ظلمة يجمع بين الصلاتين‎ 
بأذان واحد وإقامتين يؤذن ويقيم الأرلى فإذا ملم قام نأقام الصلاة وصلى الثانية‎ 
ويستحب فى ذلك أن يصلى الصلاة الأول فى آخر وقتها وإلثانية فى أول وقتها وان‎ 
صلاهما جمیما فى وقت الأولى منهما أجزاه» تأويل ذلك ما تقدم القرل به أن مثل‎ 
الظهر مثل دعوة محمد صل الله عليه وسلم وثل العصر مثل قائم القيامة من ولده وأن‎ 
دعوة القائم من دعوة محمد صلى الله عليه وسلم لأنه من أهل د رته وهل شر بعته‎ 
وكذلك سائر الأنمة من ذريته فلذاك كان وقت الظهر والعصر وتا واحداً ولا‎ 
يفرق بینهما بصلاة السنة الى هى النطوع بعد الظهر وقبل العصر وأن مثل التطوع‎ 
مثل المج وذ کرنا كذلاك أن مثل‌صلاة الفرب وصلاة العشاء الآخعرة مثل دعوة الباطن‎ 
آولما وهى صلاة المغرب مثل لأول ذلك وهو قيام على صلىالله عليه وسلم بها بعد‎ 
رسول الله صلى الله عليه وسلم وما يتلر دنور صلاة الیل مثل قيام الأئمة‎ 
من ولده بذلك فى الستر والسکوت قیقر و مام الفرب تطوع وكذاك هو‎ 
قبل صلاة العشاء الاخرة وبعدها فثل لبلمع بين انظهر والعصر وبين الغرب والعشام‎ 
الآخرة فى الحضر بترك صلاة التطوع دا کان ما ذكر من برد أو مطرأو ريح‎ 
أو ظلمة وى السفر وبإسقاط الأذان للثانرة هو الرخصة إذا عاقت العوائق ومنع‎ 
المائع وحال الخائل ووجب العذر فى ترك إقامة الحجج أن بسقط من الدعوة ذکرم‎ 
فها بين کل إمامين إذا عدموا حی پرجدوا ونی حال‎ 


عليهم حى يكرن الأمر 


برجب إظهارهم وبأن نرم الإمام بنفه إلى أن يتهيأ له إقامة حجته رأن ذلاث بجری 
كذلك ويستعمل نو 


قيام صاحب القيامة من ذربته وذلك مثل ما بين صلاة الظاهر والعصرفى الظاهر 


ظاهر الاعوة وباطتها من ادن عمد صلى الله عليه وسلم إلى 


الذى مثله مثل صلاة التهار وذلك اهر الدعرة فلا يذكر فيها ول عيد الإمامة 
الدعرة قائمة إلى الامام 
صلی الله عليه وسلم بالنص عليه ولا ينص فيها على حجته حى يمكن ذلك من يمكنه 
ويحده من يجده من الأئمة صلی الله علريم مثل ترك صلاة التطوع بين 
الظهر والعصر والمذرب والعشاء الآخرة عند العلل المذ كورة العائنة دون وجود الحجج 
و إظهارهم حتى يرجدوا وبحب النص علبهم فيكرن ذلك کثل صلاة التطرع بين 


وفدعوة الباطن وهی «ثل صلاة الخرب والعشاء 


۳۹ 


انار 


هذه العلوات اكرات كذلك يع بين الظهر بالعصر فى الحج بعرفة وبين 
لفة وسنذكر تأوبل ذلك عند ذکرالیج إن شاء الله. 
مجع ما ین مثل إسقاط ذ کر رل 


قد وجبت عليه قضاها حين بذ کر ذلاك باعتقاده U‏ وتصدبقه بها وذاك أن یکون 


المتجيب قد استجاب لدعوة إمام قد مضی من قبله غيره والستجیب حيتئك 
مكلت غير منوع من الاستجابة 7 مشی فلم یستجب ال واستجاب لدعوة 
من بعده فعليه الإقرار والتصدين عند التذكرة وهى الدعوة بإمامة من مقبى وتصديق 
دعوته واعتقاد ذلك والإقرار به کی رذال عليه لجميع من تقدم من الرسل 


والأئمة وقد تقدم ذكر ذا 

ویتلوه انخبر عن رسول لبق ل 9 عليه وسل أنه زل بواد فبات فيه فقال 
لاصحابه من يكلزنا اللياة؟ ققال بلال آنا يا رسول ارس الله عليه وسلم) فنام ونام 
الناس جميعا فا أيقظهم إلا حر الشمس فتال رسول الله صبى الله عليه وسل ما هذا 
يا بلال فقال أخذ بتفسی الذى أخذ بأنفسكم يا رسو الله (صلى الله عليه وسلم) 
فقال صلى الله ليه وسلم تنحوا من هذا الوادى الذى أصابتك م فيه هذه الغفاة فإتكم 
3 بوادی شيطان» ثم وض وتوضأ الناس جميعًا وأمر بلالانأذن وصلى ركعت الفجر 
ثم قضی صلاة الفجر تأويل ذلك ما قد تقدم الوا القول به من أن مثل صلاة الفجرمثل 
دعوة الهدی صلى ام غم ل عنها ولم يستجب ها حی تام القائم 
وهو اينه عليه الصلاة والسلام من بعده نا أغغله عن ياطين وم کا ذکرنا 
كار فعلی من أصابه ذلك ال پباعدهم ويدخل ف 
دعوة ولى زمانه ويصدق بدعوة من فاته الدخخول فى دعوته من قبله على نحو ما تقدم 
القول به . 

ویتلو ذلك قول الصادق صلى اله عليه وم من ن فاتته صلاة حى دخل وقت 
صلاة أخرى فإن كان فى الوقت سعة بدأ بالنى فاتته وصلى الى هو منها فى وقت 


الذين بعدوا عن أولياء الله بعد 


وان يكن ف الرقت إلا مقدار ما يصلى فيه ای هو فى وتتهاب 
الصلاة الفاثتة ‏ تأویل ذلك أن من أدرك دعوة إمام وإن کان فى عر وقتها فلس 
نی له أن یتخاف عنها بل يسارع إليها ویدخل فى دعوة الإمام الذى يتلود وان 
ا رفعت أو حيل بينه وبینها بعذر مانم فعله أن 
يدخل ی دعوة من بعده ويقر بدعوة الماضى ويعتقدها على نحو ما قدمنا ذکره 
قيمن فانته صلاة . 
ويتلو ذلك قول الصادق ص لىالله عليه وسل أنه قال ف رجل نسى صلاة الظهر 
حى صل ركعتين من العصر فقال : مجعلهما للظير ویستأزن العصرء قيل ذإن نسی 
صلاة الظهر حى صل العصر قال بيجعل الى صلاها الظهر ثم يصلى العصر.قيل 
فان نسى المغرب حى صلى من العشاء الآخرة ركعتين قال بم ثم صلاته ثم يصلى المغرب 
بعده قيل له وبا الم قال لان صلاة ليلس بعدها صلاة رسلاة العشاء 
الآخرة يعلى بعدها ما شاه قيل فان نسيل لت جى حلى العشاء الآخحرة قال 
يصلى الفرب ثم يصلى العشاء الاخرقء يأو يلدت ما قد تقدم اتول به من‌آن ثل 
صلاة الظهر مثل دعوة رسول الله صا ا به يسم وبل صلاة المصر نئل دعوة 
انم القيامة من ولده وهو آخدر الأثمة وكل إمام فحجته يقوم من بعده إلا مم 
القيامة فإن حجته يقوم بدعونه قبل قيامه بتیمه درز 1 


فى دعرته وکان من جملة ١‏ 
وذلك قول الله تعالى : « يوم بای بعض آيات ربك لا لا نف انا لم تكن 
آمنت من قبل ۱6 فن استجاب لحجته م. ن لم يستجب لاعوة عمد صلى لد 
عليه وسلم كانت استجابته استجابة لدعوة مسد صلى الله عليه وسل ام لأنها دعرة 
واحدة ویژخذ فيها عليه الإقرار محمد صلى افعلیه وسلم ل ا ار 
عليه السلام ولایدعی(۲ یه إلا بعد ذلا 
من قبله فعليه کا ذ کرنا التمد, 


ن استجاب لدعوة إمام وقد ترك دعرة 


بق تین مشى والدخول فى دعوة من لت من پمده . 


YA 


ذلك من 


بعد فذلك لا جز 


ة له وعليه إذا قام وأقام دعوته الاستجابة له 
والدخول فى دعوته ولا يجزيه ما نقدم من ذلك ؛ فافهسوا وتعلموا واعملوا فهمكم 


الله وعلمكم ما تسمعون وجعلك, بذلك من العاملين . 


وصلى اللهعلى عمد صلى الله عليه وسلم نبيه وعلى الأثمة من ذريته الطاعرين 
وسلم تسلیا. حسينا اله ونم اوكيل . 


م الخزء التالث من كتاب تر بية المؤمنين 


ازء الرابع دن کتا 


نين على حدود باطن علم الدبين 


اخجلس الأول من الحزء الرايع : 

يسم الله الرحمنالرحيم الحمدقاليدل على العباد فى حكمهانسن إليهم ف قسمه. 

وصلى الله على خبر عباده مد روم واه من أولادهء وان الذی‌ینلو ما تقدم 
هذا الباب من تأويل ما نی کثاب دعا الإسلام : 

ذكر الأذان و الاقامة وی الا فان والإقامة ی الباطن الدعاء إلى دعوة الاق 
الى مثلنا على ما تقدم من الول فى الباطن مثل الصلاة ال اهرة الى بدعی إليها 
بالأذان فكذلاك باطنها الى هى دعوة الحق يدعو إلبها الدعاة وم أمثال المؤذنين 


فى الظاهرء فهذه جملة القول نی تأويل الأذان » وافتتاح بابه فى كتاب دعام 
الإسلام ٠١‏ جاء عن على بن الحسين دإ لى الله عليه وسلم أنه سثل عن قول العامة 
إن السبب كان فيه رژیا رآها یل من 0۳9 قالوا عبد الله بن 
بر بها آلنی صلى الله عليه وسام فأمر بالأذان فقال على بن الحسين صلى 
الله عليه وسلم الوحى ينزل على حم وتز عون نه أخذ الا ذان عن عبد الله بن زید 
والأذان وجه دیذکم وغضب لذلك وتال بل سمعت أبى يقول قال على صلى الله عليه : 
خبط الله ملكآ حتى عرج برسول الله صلى الله عليه وسلم وذ كر حديث الإسراء 
بطوله وقال فيه وبعث الله ملكا لم بر مثله فى السماء قبل ذلاك الوقت ولا بعده فأذن 
نشی وأقام مثنى وذكر كيفية الأذان فقال جبرئيل للنى صلی الله عليه وسلم يا محمد 
هكذا أذن للصاوات» فأنکر سيد العابدين على بن الحسين صلى الله عليه وسلم 
ن الأذان انا كان سبب ابتدائه رؤيا رآها رجل من 
الأنصار وذلك أنهم زعا أن عبد الله بن زيد رأی رجلا یزذن فى المنام فأخبر بذلك 


قول من قال من العامة 


۲۹ 
البى صلى الله عليه وسلم وبا مع الرجل الذی رآ نى المنام بقول فى آذانه» قالوا 
فاستحسن ذلك رسول الله صلى الله عليه ولم وأمر بلالا بالأذان به ليوجبوا بذاك 
القول بالرأى والاستحسات فى دين 
بأن الأذان وجه الدين وذلك 


الله وأخبر على بن الحسين صلى الله عليه ولم 

بتداء الدعاء إليه والتئبه عليه وقد قال ردول اللةصلى 

الله عليه وسلم :الصلاة وجه دینک والصلاة عمود الدين ولا حظ ف الاسلام لمن ترك 
۴ 


الصلاة ء وكان ذاك ما أوجب القيام بظاعرها وباطنها وإقامة جميع حدوها فىالظاهر 
والباطن » وظاهر الأذان من حدود ظاهر الصلاة وباطنه من حدود باطنها وهی 
عوة الح . 

ویتار ذلك قول الصادق صلى الله عليه وام إنه قال: كان الأذان على عهد 
رسو الله صلى الله عليه ويلم جى على خير العمل » فحذ ف ذلك عر من الأذان» 
وذ كرنا فى كتاب الدعائم ما اعتل.«. تم لیذف ذلاك والحجة عليه وعلى من 


رأى رأيه فيه وسنذ کر عند ذكر کے٤‏ آلأذان مان 


أن ذلكمنه إن شاء النه تعالى. 

وبتلوذلك قول رسول الت ماف ایم و :ثلاث لوتعلم أمى ما لها فا لضربت 
عليها بالسهام : الأذان والغدوإلى ابلسعة پالصف الأول » تأويله أن الأذان ماقد ذكرنا 
ظاهره النداء والدعاء إلى ظاهر الصلاة وباطنه النداء والدعاء إلى باطنها وهى دعوة 
الق وكلاهما فيه فضل ولأهله الخخلصين فيه ثواب وأجر ومثل الغدو إلى ابلسعة 
اليو إلى دعوة محمد صلى الله عليه وسلم وهى من بعده دعوة الأثمة من ذریته قد 
ذ كرنا أن مثل ذلك مثل صلاة الجمعة وأن دعوة الأئمة هی دعوة رسول الله صلی الله 
عليه وسلم لانهم إلى شريعته يدعون وال إحباء سنته الى أماتها المبطلون يندبون» 
والصف الأول يعنى فى الصلاة مثل أهله مثل السابقين إلى دعوة الق وكذلاك أهل 
توا إليها ولذك نهى عن تخطى الناس فى 
المسجد ليقوم فى الصف الأول فالأول على قدر سبقهم وكل ذلك ظاهره وباطته 
مندوب اليه مرغب فيه مأدور به عظيم فضله جزيل ثوابه كثير أجره . 


الصف الأول فى العلاة هم الذين 


ويتلو ذلك قول رسو الله صلى الله عليه وسلم : يحشر المؤذنون يوم القيامة أطول 
الناس أعناقاً ينادون بشهادة أن لا له إلا اللهءوجاء فى كتاب الدعائم أن معی 
طول أعناقهم استشرافهم يومئذ إل رحمة ربهم لما رأوا من حسن حاهم خلاف من 


N. 


وصنهم الله تعالى بقوله : وولو تری!ذ اشجرمون نا کسورهوسهم‌عند ربهم» ١!‏ أنجاءبيان 
ذلك فى الظاهر ومتاه فى كتاب الدعائم وتأوياه فى الباعان أن الأعناق فى التأويل 
مثل الظاهر لأنها ظاهرة وما يظهر من خلق الإنسان ولا يستتر ومن ذلك قوله تعالى 
فى قصة سلیان : وإذ عرض عليه بالعشى الصافنات اللباد فقال إلى أحببت حب 
امير عن ذكر ییحی توارت بالحجاب ردوها على تلفق مسح بالسرق ولأعاق» ۷۱ 
زعمت العامة فى تأويل ذاث أنه عرض عليه خبل له فاشتقل بها إل أن غربت 
الشمس نفانته قالوا صلاة العصر فضرب أعناقها وعترها وأن ذلك هوالتأويل عندم 
وشل هذا يتنانى عن أولياء الله أن ینعلوه ولا ذنب الخيل فيه وعقرها 


ير واجب 
ولا مباح بل هو من الفساد والعبث وشل هذا ما یکون خير الأمر فيه رالنهى تاج 


فيه إلى إقامة ظاهره وباطنه فتد ,کون الراد به انظاهر وحده ويكون مما لا باطن له 


وقد يراد به الباطن ويكون الظاهر منه بت مثلا له وكناية کنی بها عنه وهذا 


معروف فى لغة العرب الذین خوط وا بِالْمرالاتبها كوم لباب كلامهم وجواهر آلنانلیم 
وما يعد من علمهم ويوصف به اهل التباكة والمعرفة منهم أن يكنوا بالشىء عن 
الشىء ويشربوا الشنىء مثلا لغيره کت ابر انه من ذلك فى القران ما أعجزهم 


وأحوجهم فى بيانه إلى الرسول الذى علمه ذاك البيان الذىعلمه فقال: و لا تحرك 


به لسانك لتعجل به إن عابنا جمعه وقرآنه فإذا قرأناه فانیع قرآنه مان 
«رأنزلنا یلك الذ کر (يعنى 5 زرل لیم( ون بل ما ذكر تعالى 
عن سلبان من قوله إذ عرض: العانئات اراد یمی انمیلوصفرنیادوقیامها 


على ثلاثقوائم ونرنع قائمة عن ار 


بذاك وأكثر ما يفعل ذلك الحيل وقد قرأ بعض 
يعنى الإبل حين تنحر فتعدّل إحدى قوامها وتقف على ثلا 


سراف أى خالعة لله والليز 


أى مصفيقة ور آخحرود 1۳ 


أكابر الدعاة وصفون الداعی وقوفه على حد إمامه وحجته وحده نی ذات نفسه 


۳ 
یکسر لد 


وبدعر لستریح به وعرضیم هوأن عرضیم سلمان 


1 
عليه الصلاة ولسلام فيا يغاتحون به اختبار هم فيا 


عنه من ذلك ى دعوټه 
المستورة فعرضوا ذلك عليه ناستحسنه وأعجبه ما م رصرنهم م تعقب ذاك 
4 1 


55 


أحببت حب الخير يعنى آرلاث اج ال 
دل 
یر إلى يوم القيامةه فوصف أنه اشتغل بما أحبە متهم ما سمعه 
مما آدوه عنه من التأويل عن أن يثيبهم على ذلك حت تواروا عنه باحجاب » وقوه 
عن ذكر رب يعى مر ان العی ف الرب قبل هذا وذكره 
يعنى الذی ذكره به فعرف ذلك من أجله ثم قال ردوها على يعنى جماعة الحجج 


ول رسول الله صلى الله عليه وسلم و 


E 
بالحكمة وقد ذ کون‎ 


شم على ذااث فردوا فعلفق مسد بالسوق والأعناق . 

وقوله نطفق هو فى الفة عند العرب ععی جحل يفعل والسح عندم إزالة 
الضر والمكر وه عمن هو به بقولون ف الدعاء عند العليل مسح الله ضرله وذلك جع 
كل ضر من ضرر الدين والانيا ومن ذاث قبل عى السیح لآنه مسح أى طهر من 
كل والأمسح من المناوز الأملیس لدي لا أثىء عليه شبه بذاك الذى 
لا ذنب عليه ولا خطيئة ویسمون الماشطمم.اللى. مش ط ,ره ماسحة تشبهنًا 
يمن تمسح الناس أى ب برهم بالعلم والحكمة ويزي: ينهم بذاك فی أمر دينهم ويقواون 
فلان يتمسح به إذا كان فاضلا 


ی‌بعلمه وحکمته و مسح سح الناس »ومن 
ذلك ا مسح الرأس ومسح ابمسدوغبر ذلك مما يراد به إزالة الوسخوالأذىعنه» 
فقوله نطففق محا أى جعل يمسحهم بالعلم والمحكمة ويزيدم من من العرنة إذ قد 
رضى 7 يحب ذلك وينبغى لمثلهم» وقوله بالسوق فالسوق جمع ساق رمتل 
الساق نی‌التأویل ل مثل الباطن ل نها مستو رة ومنه‌قوله تعالی : : « بومیکشف عن‌تاق: 1۳۱ 
يعنى کشف الباطن عند قرام قائم القرامة » اب 
ظاهرة ولذا جتنا بهذا الشاهد ولا ذ ذ 1 


بیان ذلاك وما رشهه ف مکانه على الها لیام إن شاء انقتعاز 5 
قو م الناس بظاهر الدين لقيامهم باعلان 
الذين هم دعاة أهل الحق القامون بواجب حق 

لن أ س بظاهرالدین على ذاث كانوا 
(۱) ىليل (ذع) . (۲) سورة اقلم : ٤۲‏ . 


يوم القيامة وذلك تأویل طول أعناقهم أى تمام ظاهر دينهم 
وكاله فن لم يكن كذلاك فى الدنيا من المؤذنين الظاهرين والباطنين فلیس من عى 
بهذا القول وإنما عى به منهم أهل النضل فى أحرائم والكمال ف‌ظاهردم وباطنیم. 

ويتلو ذلك قول رول الله صلی الل عليه وام وقد ذكر فضل الآذان فقيل 
له يا رسول الله (صلی الله عليه وسلم) انا تنخاف أن نتضارب عليه آمتك‌بالسیوف 


' لفضله فقال آما إنه أن يعدو ا كر » تأويل ذلات أن الأذان ف الظلاهر قل من 
يقوم به إلا ضعفاء الناس وكذلك دعوة الحق الستورة حال الحرف والتقرة قل 
ب إلبها منالدعاة إلا ضعفاء الناس وامولون فيهم ليدخلوا فى غمار اناس 
ویستروا فيهم ركذاك كانوا فى حال ذاك إلى أن أظهر الله دعوة الق بظهور 
مهدى الأمة وكاشف جلباب الظلمة وإخباره ربو الله صلى الله عليه وسلم بذلك 
ما بين به ما يكون هن انحن الى بستتر فيهابالمؤدنون ويستضعفون ووصفهم بالضعت 
واللدمول فى غير خبر جاء عنه من ذللظ ورل حى الله عليه وسلم : «المؤمن ضعیف فى 
نفسه قوى فى دينه ۲ وقوله : وك طن فيعض ملتضعف أشعث أغبر ذى طمرين لر 
آقسم عل الله لأبره» وى ذلك لکلا اقدخآباعیم فى كلأمة إلا م نأعزه 
الله لینتصر به لدينه و ينتقي به هن أعدائه منهم وإنما يوصف بالشدة والغلفاة وظاهر 
القوة فى الدنيا المتغلبون فيها من الكفار والغراعنة وأعوانهم ذاك لأن انا هى دارهم 
انیم أشد قرة وأكثر جا 

الدنيا دارهم ولا فيها 

ددم 


وى أهل انکر 


نا 0 ومستیم وبذلك وصفهم الله فى كتابه 
وأولياء الله وأتباعهم ف الدنيا: کالفر باه الف مفاء إذ 


ء بنعره وب هرهم على أعدا 


بالسيف وبعث بعفهم دعاة متفمنين فى 


سوله صلی ان عليه يل فآقام کذاث مدة 


أمعه وإشهار اليف 


لك قوله تعالى فى صفاتهم : وأشداء 


ما كانوا عليه 


(۱) من (قاع) 


۳۳ 
ونه أذلة على 
المؤمنين أعزة على الكافرين:7؟) فوص ف الؤمنين بالذلة على وب على أعدائه 
فن ذلك وسف الدعاة إلى باطن الصلاة وهى دعوة الح بالضعف وكذاك هم 
فى الباطن والدعاة إلى ظاهر الصلاة سم ن وكذناك م فى الظاهر فافهموا 
أيها المؤمنون فيهسكر الله ما به تنتفعون وجعلك, به من العاملین وفيه من الخلصين» 
وصلى الله على محمد (صلى الله عليه وسل )خا م النبيين وعلى الأثمة من ذريته الطاهرين 

اغبلس الثانى من ابدزء الرايع : 


فسرف بای الله بقوم بحبیم و 


بسم الله الرحمن الرحيم الذى لم يتناه فى الأوهام فیوصف ول تدركه حواس 
عخاوفاته ويكيف وت لی الله على مد (صلى الله عليه وسلم) خير من بريته وآلى الأئمة 
المداة الصطفین. من ذریته. واه یتاو ما ما قرئ علیکم من تأویل کتاب 
دعام الاسلام : 

قول على صلى الله عليه ولم أنه قال مآ سی عل شىء إلا أنى كنت وددت 
أن لو سألت رسول الله صلى الله عليه وام ادن للحن والحسين صلى الله عليه 
وم تأويله أنه کان أحب صلى الله عليه وسلم أن لو قد سأل رسول الله صلى الله 
عليه ولم أن يدعو للحسن والحسين فى الظاهر وينص علیهما بالإمامة من بعده 
کا دعا إليه دو بذاك ونص عليه فى الظاهر يوم غدير خم وغیره وأمر بالأذان بأن 
الصلاة جامعة لذلك وحى جتمع الناس إليه وقام فيهم بولایته وان كان قد عهد 
فى ذلك إليه وعرفه كيف تنتقل الإمامة فى ذريته وأمسر ذلك فى الباطن إليه فإنه 
عليه الصلاة والسلام كان أحب أن يسأل ذاك منه صلی الله عليه وسلم ظاهرا 
ليؤكد بذلك إماءة الا من ذريته وان كانت تأكدت فذلك هو الأذان الذى 
كان أحب أن يسأله من رسول الله صلى الله عليه وسلم ليخبر الناس به کا قال 
تعالى : «وأذان من الله ورسوله إلى الناس يوم الحج الأ كبر أن الله برىء من المشركين 
ورسولهه ۱ يعى إخباراً من الله ومن رسوله صلی الله عليه وسلم بذلاث؛ وكذلك قوله: 


۳۹4 


اغة الاخبار بالشیء يقو أذنت 
بکذا وكذا ی أعلمت به وأذنتى نلان بكذا أى أعلمنى به قال تعال: ه وإذ تأذن 
دبكم لن شكرم لأزيدتكم ون الایة( ٩‏ وقال : وفتل‌آذنتکم على سوا 


۳ 
وكذاك المزذن فى الباطن الذى هو داعی الق يخير الناس ويعلمهم بأمر دينهم 


و فأذن موذن بیلیم» يعى بع أخبر مخبر وال ذان ف 


مثله مثل الدعاء إلى ولاية الناطق وی صل الله عليه و 


ونته والإمام فى عصره ولا 


ذلك أن الأذان 


قأمة مثلها مثل الدعاء إلى حجته وهو ول أمر الآمة من 
بعده الذى يقب.ه لذلك فى حياته ويصير مقامه له بعد وفاتهء فالأذان عانی عشرة 


كلمة وهی : الله 5 أشيد أن لا إله إلا الل آشید 


أكبر الله أكبر الله أكبر اه أكبر 
أن لا إله إلا الله آشید أن عدا رسول .الله أشهد أن محمداً رسول الله حى 
على الصلاة حى على الصلاة حى علخ الاح حى على الفلاح حى على خير 
العمل حى على خير العمل الله أ كير الله آکیرا لا إله إلا الل لا له إلا اه . 
ومثل الأذان كا ذكرنا مثل الاو إلى ,مدع وة رافق وذلك مثل الدعاء إلى السئة 
التطاء م آدم ونوح وله راهم موی وعيسى علهم الصلاة والسلام ومد صل الله 
عليه وسام والدعاء إلى دعوة الحجج الاثو ی عشر وهم أكابر الدعاة أصحاب ابلزاثر 
الى هی جزائر الأرض الانتی عشرة جزيرة بل جزيرة منها داع يدعو إلى دعوة 
الحق فدعوة الق تشتلل على هذه الدعرات وتژکد أمرها وترجب الاقرار بأصحابها 
وكان ذااث مثل عدد كلمات الأذان لكل دعرة منیا کل رلاقامة تسم عشرة 
أكبر آشبد أن لا له إلا اله أشيد 


كلمة ودی الله أكبر اللہ أكبر الله أ کر 


بد أن مدا رسو انت أشيد أن محمد رسول اشسحی عل الصسلاة 


حی عل لى الصلاة حى على الاح حي حل ۷ حی على ير العمل حی على 
5 لعا اش أكير لا إلد إلا الله 


ود جب چم ال ذلك 


> نها أو بل كامات 


Ne ۲‏ 
الأذان والإقامة الى ذ کرناها فإن قول أكبر الله أكبر مثل الإقرار بالناق 
صاحب الشريعة وهو عمد صلى الله عليه وسلم ووصبه الذی هو أساس الأئمة من 


بعده وقواه ثانية الله أكبر الله کبر مثل الاقرار بإمام کل زمان وحجته والخبار 
بأن البی ووسیه والامام وحجته عباد مربوبین وأن الله ربهم وأعلی وأكير وأجل 
متهم وأنه هو الذى أقامهم أعباده ‏ ونص بهم هذا خلته ولتجليخ عله وتو أشهد 
أن لا إله إلا الله أشهد أن لاإله إلا الله فالشهادة الأول إخباربأن عمد ا وعلیا وصيه 


مألوهان ليسا بالاشین وأنه لا لاه إلا الله والشهادة 


رة إخبار بأن الإمام 
وحجته كذلك وأن الله له كل شی ء لا إله غيره والإله مشئق من الله ولا یکون 


هذا الاسم إلا لله لا يشركه فيه غيره ولا بكرن صفة لأحد سواه . 


وقوله أشهد أن مدا رسول الله أشهد أن عمد رسول امه فالشهادة الأولى 
الإقرار برسالة محمد رسول الله صلى الله عليه تم وتصديق ما جاء به والشهادة 
الثانية ۳۳ كل مام من اة عمد طإلن ۴ا عليه ملم ف 5 


أنه إنما يدعو 


إلى شريعة محمد صلى الله عليه 5 وال دعوته لا ذکرنا أن دعرة الآثئمة كلهم 
ن لدن عمد صلی ال له و إلى 2 دعونه صل الله عليه وبا 
من 1 ھی و ر وهل 


ا عد ل لي ولا يزيد نها ولا بت نها ولا غير شتا من 
جميعها وإنما قيامهم ودعازهم إلى إثباتها وإقامتها وإحياء ما أماته البطلون منها 
وإثبات ما أبطله وغيره الضااون من حدودها وععااها وإبلاغ ما استودعهمالرسول 


وأما قوله حى على الصلاة حى على الصلاة فتأويله الدعاء إلى الدعوتين الظاهرة 
والباطنة فى کل عصرإلى کل امام وا من بقيمه للهاك أعى حجنه» وحى فى لغة 
العرب نی هلم أقبل وتعال وأسرع يقواون ذلاث ان يدعونه وقوله حی‌عل‌الصلاةًی 
هلموا إلى الصلاة الظاهرة والباطنة الى هى دعو ةا حق وعلى عمی إلى هاهنا وحروف 
انلفض عند العرب يخلف بعضها بعفًا من ذلك قوله تعالى حكاية عن فرعون : 
« ولأصلبنكم فى جذوع النخل ۽ ٠‏ يعنى عليها . 


(۱) سورة له : ۷۱ 


۳ 
قوله حى على الفلاح حى على الفلاح والفلاح ف اللغة الفوز وهوالبقاء أيضماء 

تأويله تعالوا وهلموا وأسرعوا إلى ظاهرالصلاة وباطنها الى هى ظاهر دعرة الق 
وباطنها فى ذلك الفوز واليقاء نى الع فى الدار الآخرة الدعاء إلى ذلك »رتیت 
مثل الدعاء إلى الدعوة الظاهرة وی الدعوة الباطنة وإلى الصلاة الظاهرة وی الصلاة 
الباطنة الى هی دعوة التق » والفلاح أيفمًا فى اللغة الفلفرفى ظاهر الصلاة وباطنها 
ار والغلية من ذلك قوله تعالى: و 


وة أفلح اليوم من استعلى»أى ظفر قامت حجته | 


ویقوم حجة من 
والقطع ويقولون للمشقوق الشنة آفلح ویقولرن الحديد باطدید يفلح أى یذق حی 
يخرج من مضيق موضعه يقولون للحراثين الفلاحين لشقهم الأرض عند حرئیم 


إياها وكذلك دعرة الق يشق فيها ويكشف عن باطن الدام وا والحكمة فنديوا ودعوا 


صار إلى دعوة الحقء والفلا حأيفمًا فى الانة 1 


إل ذلك 
وقوله حى على خير العمل حى ,ل يلاعمل دعاء أيفمًا إلى دعو البق 
ا ز وش تیا کت لت الدين والباطنة الى يكشف فيها 


يشق عن باطنه فلذلك دعا إلى ذلك مرتین» ومن ذلك قول رس راقنم لالم 
وخیر أعمالكم الم لاة وقرله لاس فى آلاملام لمن ترك الصلاة رقرله الصلاة 
مود الدين وقوله الصلاة دبا من عمل ابن آدم فان صحت له نظر ی 
باق عمله وان تصح فد نقد م ذكر ذلك كله یله نکان 
ظاهر الصلاة وباطنها كذلك خير الأعمال لآن الأعمال إن تثبل بعد إقابتها ومن 


م يقمهالم يقبل له عل ون فك أ 
لم يستجب لدعوة از 


هذه الكلمة من أسقطيا من الأذان من 


وقوله فى الإقامة دون آر فى الأذان قد قامت الصلاة قد قامت الصلاة 
أيفمًا إخبار عن إقامة دعوة الناطق وهی البی 3 عصره والإمام 


فى وقته» وإخبارعن إقامة دعرة حجته فدعوة ناطق هى الد 


هی الدعرة الباطنة وقوله الله أكبر الک 
عل ال 


وقد ذكرناه “كيدا 
إياه وفى الإقامة 


HY 
قوم بها كل إمام‎ 
من ذلك للناطق والإمام والإقامة مثل ندعوة اجه الى هى الدعوة‎ 
ن فكان قوله لا له إلا الله فى آخخرها مثا‎ 
له إذا كان مثل الإقامة مثل دعوته خاصة فى‎ 
. إلى حيث انتهى القول فيه‎ 
ویتلو ذاك قول على صلى الله عليه وسلم يست ن القبلة فى الاذان والإقامة‎ 
فإذا قال حى على الصلاة حى على الفلاح حول يجيه میا وثمالاء تأويل ذلك أن‎ 
المؤذن كما ذكرنا مثله مثل الداعى إلى صاحب زبانه ولقبلة مثلها مثل صاحب‎ 
الزمان واستقبال المؤذن القبلة مثله مثل استقبال الداعى بالدعوة إلى إمام زمانه الذى‎ 
يدعو إليه والإشارة إليه بالدعوة وأنها یه رتحوبله جيم مین رثمالاعند قولدحى على‎ 
الصلاة حى على الفلاح إقبال منه بالدعاء على مني يدعوه من الناس إلى ذلك الامام.‎ 
ویتلو ذاث ما جاء عن الصادق صل انمعلیه لم أنه قال يرتل الأذان ويحدر‎ 
الإقامة» تأويل ذلاك ما قد تقدم القول به انكل لادان مث لالدعاء إلى الناطق وذاك‎ 
يه ويتمهل حتى يستجرب له ناه رام وشل الإقامة مثل الدعاء‎ 
الحجة ونما يدعى لذلك من أقر بالناطق فيرمز رن بالسارعة إليه ويستحثرن فى‎ 7 
ذلك وكذلك السنة فى ظاهر الأذان أن يرتل وقى الإقامة أن تحدر مثلا ودليلا على‎ 
. باطن ذلك الذى ذ کرناء‎ 


ایض فى الدعوة الشاهرة الى هی دعوة مد صلى الله عليه وسلم و 


وحده من الألوهية أن تدعى 
مثل الأذان وتأویله نی هذا الحد 


ويتاو ذلك قوله عليه الصلاة والسلام أنه لا بد من فصل بين الأذان والإقامة 
تأويل ذلك أنه لا بد من فترة ودهلة بين دعوة الناطق ودعوة المجة ولا تکونان معا 
ق وقت واحد ولا تقوم دعرة الحجة إلا بعد يقوم دعوة الناطق ويتمكن أمره 


فحينئد بقم حجته إذا تهيأ له أن يقيمه . 

ويتلو ذلك ۱۰ جاء عن رسول الله صلى الله عليه رلم أنه كان إذا سمع المؤذن 
قال كا يقول فإذا قال حى على الصلاة حى على الفلاح حى على خير العمل قال 
لا حول ولا قوة إلا بالله » تأويل ذلك ما قد تدم القول به أن مل التكبير هبل 
فى الآذان مثل الناطق وحجته والشهادة بأن لا له إلا الله أعلى وأ وأعظم وأجل وأ كير 
منهما وأنهما عبدان من عباده مربوبان وأنه عز وجل هو الاله وحده لا له غيره 


۳۸ 
فكان رسول الله صلی الله عليه وسم إذا سمع ذلك قال مثله تصدیتا لذاك وإخلاصًا 
به فإذا مع الدعاء إليه الذى مثله مل حی عل الاو على افلاح » حى على 
خير العمل قال لا حول ولاقوة إلا بالله اعتقاداً منه واعترافًا وإقراراً بأن استجابة دن 
يدعى إليهلاتكون إلا ول الله ود 
دي كم وتأويله وباطنه فبدكم الله وعلمكم وتفعكر با أستعكم » وصلی الله على محمد 


لا حول منه ولا بقوة فى ذلك» فانهموا أمثال 


یه وعل أبرار عترته الأنة من ذريته وسلم تسلها ‏ 
اغجلس الثالث من ابدزء الرايع : 

بسم الله الرحمن الرجم الحمد لله التعال عن أن يرى شخصًا محدودا » المتئزه 
أن يعد شبح موجوداً وصلى الله على من اصطفاه بالرساثة وأكرم من بعده بالإمامة 
آله محمد سيد الأنبياء وعلى على وصيه .أفضل الأوصياء وعلى الأئمة من نسلهما 
السادة النجباء . ثم إن الذى يتلر ما پضی ین نوكيل کتاب دعائم الإسلام أن رسو 


التامة 


الله صلى الله عليه وسلم كان يقول إعنتفراخإقامة الصلاة اللوم رب الد 
والصلاة الما 
ف أمته تأويل ذلك ما قد تدم 
الصلاة فلذلك قال رب الدعوة التامة يعنى الدعوة إليه و إلى وصيه وذلك تهام دعوته 


عط عمد رسوله وم قاف تولخ الدرجة الوسيلة وتقبل شفاعته 


الفول به من أن ااصلاة ظاهر الدعوة رالدعوة باطن 


والصلاة القائمة يعنى ظاهراً وباطن . 

ذلك قولعلى صلىالله عايه وسلم ثلاث لا یدعین إلا عاجز ؛رجل ممع 
مؤذناً لا بقول كما قال ورجل لى جنازة لا يسام على أهلها ولا يأخطذ يجوانب السرير» 
ورجل أدرك الإمام ساجداً لم يكبر ويسجد معه ولا بعند ها تأويل ذلك ما قد ذکرناه 
ينبغى له أن 


ولا يعر ضعنه فيكونعنه معرضا وبه متهاونًا وستذكر 


ما فى الأذان من توحيد الل والإقرار بالعبودية والنردانية فمن سمع ذلك 
يمول مثله فیکون مثابا مأجر 


0 ضعه إن شاء اھ تما 
لاة ی موضعه إن شاء الله تعإلى 


بد أن لا إله إلا الل 


إلا الله فإذا قال أشيد أن مدا رسول اللہ 


فإذا قال قد قامت السلا 


الليم أقسها وأدمها واجعلنا من خير صالی أهلها 


اويل ذلاث أن الا ذان کا ذ کرنا مثلالدعاء إلى دعوة الامام 


والقيام یعی إلى الصلاة 


الى يقيم فيها ظاهر الدين والإقامة مثلها مثل الدعاء إلى دعوة الحجة الى يقم فيها 
باطن ن اويل فا دام الوا له ثل الدعاء إلى الدعوة الباطنة ومث ل قوله قد 
قامت الصلاة مثل ابتداء اتام بالدء, 
الستجیبین فإذا كان ذاك وجب علبهم الانصات لقول الداعى والاسماع منه لا 
یأخذه عليهم واعتقاده وقیام به إلا أن یکون حضرم بعد ولم يخر جإليهم وقد 
آوذنا بخروجه فلا بأ سأن يتكلموا با يتفسدين به ئى ابلس ويقدم بعضهم بعضًا 
فيه ليتمكنوا ويتفسحوا فى هذا باطن القول ني ذلك وظاهره أن المؤذن فى الظاهر 
إذا قال قد قامت الصلاة فقد وجب علخ من فق آلسجد القيام والإنصات وان ل 


نحة وقيامه بذاك لمن يفاتحه من 


يخرج كذلك عليهم الإمام فلا باس أنترقدم-يعفاهم بعفًا لتعتدل صفولهم . 


يقلو ذاك قوله صلىالله عليه وسلم أنه لا بار بالطر يب فى الأذان إذا آم 
وین يعو ی المؤذن راصح بالألف واخاء يعى من له أشهد أن لا إله إلا اه آشهد 
أن محمد رسول الله صلى :الله عليه وسلم ولا بذاک ولا غبره من اظ بالأذان 


ولا یخی شبن منه هذا فى ظاهر الأذان » وتأويله أن لا یدغ الداعى شيا 1١‏ يدعو 
المستجربين إليه فيشكل عليهم قوله بل علبه أن يبن للم ما يدعوهم إليه ويوضحه فم 
وتأويل التطريب فى الأذان مع الوبانة التمهل فى القول فيا بأخذ الداعى فيه 
وترنيله . 


ويتلوذلك قوله من أذن وأقام وصلى صلى خلفه صفان من الملائكة وان أقام 
لا بد فى الفجر والمغرب من آذان 
ظاهره معروف فى ظاهر الأذان وباطنه 
باطن استجاب له من أهل الظاهر 


صلى خلفه صف واحد من الملالك 
وإقامة فى السفر وا حشر لأنه لا تقصير 
أن من دعا من القانمین بالدعوق إلى الظاهر وا 


والباطن من بكون منهم من بماك أسباب أولياء الله مثل ما ملاث هو ومن دعا من 


1۳۰ 
أهل الدعوة الباطنة الى مثاها مثل الاقامة استجاب له من یکون أيضمًا ملكا من 
الأمر مثل ذلك . 

وأما قوله إنه لا بد فى صلاة الغرب وصلاة الفجر من أذان وإقامة» فتأویل ذلك 
ما قد تقدم الول به أن مثل صلاة المغرب مثل أول دعرة الباطن ومثل صلاة الفجر 
مثل دعرة المهدى عليه الصلاة والسلام؛ فلا بد فى ابتداء دعوة الباطنمن البيان على 
أن الفرض على العباد إقامة انظاحر والباطن وان دعوا إلى دعوة الباطن رحدها لثلا 
يروا أن الظاهر قد سقط عنهم وكذلك يجب ذلك فى دعرة الهدی عليه الصلاة 
ولسلام وبا يتصل بها من دعوة الأنمة من ذريته أن يبين مثل ذلك فيها ليعلم من 
دعى إليها أن ذلك من الواجب عليهم إقامته . 

وبتاو ذلك ما جاء عن على صلی الله عليه ول أنه قال :لا بأس أن يصى 
الرجل بنفسه بغير أذان ولا إقاءة. تأریلذلت أن من تذ کر ما عاهد الله عليه وعاتب 
تفسه فيه وأخذ بإقامة ما يجب عليبا تيفلس ملیه أن يدعو غيره إلى ذلك إذالم 
يكن من أطلق له أن بدعورغيره ود أرمى مل ذاك إخرانه ووعظهم فذلك 
حسن وفيه له ثواب قال تعای 4 » ارو بتكي" مقر روف وقال : « وتواصوا بالق 
وتواصوا بالصبر ۲" وكذلك من صلی لنفه فى الظاهر وحده قإن أذن رأقام كان 
ذلك أحسن وله فيه ثواب وإنلم يكن ذلك يجب عليه فرضًا من المندوب إليه والمرغب 
فيه کا أن ذلاك کذلاث فى الباطن الذى ذ کرتاه . 
او ذلا ما جاء عنه أنه قال لا أذان إلا لوقت » وعن الصادق صل الله عليه 
لا بأس بالأذان قبل طلوع النجر ولا يؤذن لصلاة حى يدخل رتتها 
والأذان فى الوقت لكل الصلوات ٠"‏ الفجر رغیرها أفضل ظاهر ذلك معروف 
رباطنه أنه لا بدعى إلى إمام حى تعیر الإمامة إليه ؛ ورخص فى الدعاء إلا ميدى 
صلی الله عليه وسلم فى 


ودعرته بعد أن صار الأمر إ! 


و 


لت کید آمرد واد 


البشرى به 
فضل مما تتدم قبلها إذلم يكن بد من الاستجابة له 


بعد قيامه وان استجيب له قبل ذلك . 


ويتلو ذلك ما جاء عن رسول الله صلى لله عليه صلم من أن بلالا كان يؤذن 
(1) سورة وتعصر 
(۲) صلا (قف) 


ذلك أن من‌آفم لیدعوالناس إلى دعوة 
لا يؤذن له . 


5 


الق ول پزذن له نی الأخذ عليهم كنا يام لوذن نی الظاهر للأذان 
فى أن يصلى باللاس فعليه إذا استجاب الناس إلى الدعرة أن يعرف بذاك من 


أقامه لدعوتهم لبأخذ عليهم أو يأمره أو من يراه بذثلى إذا كان من يوز ذلك له, 


ويتلو ذلك ما جاء عن على صلى الله عليه وسلم أنه لم پر بالكلام فى الأذان 

۴ 

والاقامة بأسا . 

وعن جعفر بن محمد صلى الله عليه ولم مثل ذلك إلا أنه قال ما تقدم القرل 
به من أنه إذا قال المؤذن قد قامت الصلاة حرم الکلام وأنه لاينبغى تعمد الكلام 
لغير علة إلا أن يف طر إلى ذلك المتكلم ولأ یتطع الأذان إلا لضرورة » تأويل ذلك 
ما ذكرنا أن مثل الأذان مثل الدعاء ی دعوهلیلش فن كان يدعو إليها م ينيغ 
له أن يقطع ذلك الدعاء رغبة عنه بغيزه وان اخلط إلى الكلام فى غير ذلك فلا 

شی ء عليه فيه كا جاء عن على َل اله عليه وس : 
ویتلو ذلك ما جاء عن الصادق صلى الله عليه سل أنه قال لا بأس أن يؤذن 
الرجل على غير طهر وأن يكون طاهراً أفضل ولا بقم إلا على طهر وأوبا 
ما تقدم القول به أن مثل الأحداث الى توجب الطهارة ممل الذئوب الى ينبغى 
منها التوبة التى مثلها مثل الطهارة فن كان يدعو إلى دعوة الحق لم ينيغ له أن يدعو 
إليها وهو مقيم على ما نهى عنه فيها فإن فعل وهوغير مقصر على ذلك ویژیل 
التوبة منه فلا بأس بذلك وان يخاص التوبة ثم يدعو أفضل ولا يدعو إلى دعوة 
الق الباطنة الى الدعاء إليها فى حين الوصول إليها كا يكون الاقامة كذلك عند 
: القيام إلى الصلاة إلا 
أن لا يكون إلا على طهارة لأنه بالفراغ من الاقامة يدخخل فى الصلاة . 
وبتلو ذلك قرله لا آحد وهو جالس إلا مريض أو راكب ولا بقم إلا 
على الأرض قائمنًا إلا من ع لى ذلك أن لا يدعو إلى 
دعر الى من لس عنها ويتخلك عن ادخ فيها إلا مق غلة به اش 


ذلاث 


وهو طاهر من الذنوب كا لا بنبغى لمن يقيم الصلاة فى الظاهر 


۳۳۲ 


معها عنها وتأويل الرا کپ هو ا محمول فى الدعوة الذى قد حمله داعيه على منواج 
الق فهو عليه . 


ویتلو ذلك ما جاء عنه صلی الله عليه وسام أنه قال ليس على الساء أذان 
ولا إقامة» تأويله ما ذکرنا أن مثل النساء فى الياطن أدثال المستفردين فالستفید إنما : 


ن يدهو غيره إلى ما هو عليه فان 


بذاك "فا تدم القرل به كذاك 


إن أذنت المرأة وأقامت فلا بأس 

ود جاء عن ذلك نیا يلو هذا ول عفر بن عمد صال الله عليه وسلم 
أنه ست لعن المرأة آ ذن ونم قال نعم إن کا تار زيها أذان المصر إذا سمته وان لم 
أن لاله إلا لب وأن مدا رسول الله » وتأويل ذلاكأن 
المسةنيد غبر الأذرن له فى الدعاء إلى دعوة أن إذا 


تسمه اکتفت بأن تدهد 


وعضیم عل الاقبال إلى دعوة ای كى هو بذاث راقبل د 
ما آناده والعمل به ون لم يعم آن ناس من يدعودم فرغب هو من بری أنه یتیل 
منه وأرساه فلا يأنن ب 


أنه مثل الشوادة 


غورد إلى ما هو عليه وهو لم يزمر پذاث ولا أذن له فيه . 


تأويله لا بأس أن 


درجته وان لم بیاغ 


وقد جاء أنه لا باس 


رذررحد الخلام إذا أحسنا الذبح ردذا حد 
الداعی تفسه فإذا | 
بحسن الدعوة فلا بأس 
ند کر بهامه عند ذكر الذبائئح إن شاء الله تعالى ودذه | 


ن ومن حده حد المستفيدين من 
إلى آن يمكن ذلك وسوف 


فرق الأرلى . 


۳۳ 


المزذن یعی إذا 

استأجره القوم لك أن من 

السحت ما يأخذه ١‏ بى الناس ويدعوم إلى دعوة الحق أو من 
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دونه من پرشد الناس وينصح هم أو من فوق ذاك من الدعاة يعطيه الناس هؤلاء 


على ذلك أو أن يكلفوم عليه لأنفسيم شيا من أمواهم لآن التصرحة والأمر بالعروف 
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ولتواصى بالبر والتقوى فرض على امئدنينمن بعضهم ابعض وما كان مفروضًا م 

جز لمن فرض عليه أن يأخذ أجراً فيه فإن أخذه كان حت ولا باس أن يجرى الإمام 


أو من يقيمه الامام لذاث على هن يقوم به من وجوه الأموال الى تجوز أن ری 


متها مثل ذلك على من يقوم به من وجوه الأموال وى ذلك من التأويل وجه آخبر 
وهو أن من يدعو اناس إلى دعوة اى ليسر 


يس 


ينبغى له أن يستفيد منهم وذلك أن 


کون على خلاف ما دعوهم یه فبحتاج إلى أن رشدوه هم إلى دعوة الحق ويعظوة 
ریداوه عليه لأن يقبح بالره أن يدعو إلى خیبودو على خلانه أو بنهى عن شر 
ودومصر عليه »فائه..وا تأويل ظاهر ما عبت به یا المنون وباطنه وأقيموا ذلك 
"كا أمر الله تعالى بإقامته أعانكم الله على ات وفك إايه وصلی الله ءل محمد نبیه 
وعل الأئمة من ذريته وسلم تسلياء محل ون الوكيق . 
انجلس الرايع من ابزء الرايع : 

پسم الله الرحمن الرجيم امد لله الذى لم توتته الأوقات فتجرى عليه الأزمنة 
ول تحط به الحهات فتحويه الأمكنة وصلى الله على إمام المؤيئين محمد رسوله 
والأئمة من ذريته الصطفین . 

ثم إن الذى يتلو ما مضی من تأویل کتاب دعام الإسلام قول على صلى الله 
عليه وسلم من مع النداء ومونی السجد يعنى الأذان ثم خرج نهو منائق الا رجل 
يريد الرجوع إليه أو يكون على غير طهر فيخرج لبتطهر؛ ظاهره «عروف واجب 
وتأويله أن المسجد كا ذكرنا مثله مثل مجلس الدعوة الذى مجتمع فيه المؤمنون + 
لأخذ بيعة الآئمة عليهم وساع الحكمة الى تل إليهم فن خرج من دعى إلى 
ذلك المشهد بعد أن صار إليه رغبة عنه فهو منافق إلا من خرج لعذر يعذر به 
وهو يتوى الرجوع أو لقضاء واجب عليه لا يسعه التخلف عنه ما يكون خروجه 
إليه طهارة له من ذنوب قد لزمته . 


4 
ویتاو ذا قوله عليه الصلاة والسلام ليؤذن لک آذص كم ولگ آنتیکر 
ظاهره معروف واجب وباطنه أن المإذن كما ذکرنا مثله مثل المأذون الذی ی 
الناس إلى دعوة الحق ويكسر للداعي على انخالفين یدام عليه قلیس يتبغى أن 
يكون من هو فى مل هذه الال الا نيحا بلغة من بدعودم للم الكسر عليهم 
والحجة من لسانهم حسن البيان فيا به يخاطييم وقوأه يؤسك, لقي خالامام هاهنا 
مثله «ثل الداعى لا ينبغى إلا أن يكين نقرینا عالمًا يلال الله وحرامه ومعالم دينه 

وأحکامه ظاهراً أو باطتًا لیت من بدعوه ظاهر دينه وباطنه . 


یت 


ذاث قول جعفر بن مد صلى الله علية وم أن تال :لا آذان فى نافلة 
تأويله ما تقدم الول به أن معتى التائلة فى البادان معنى دعوة الحجج وقد ذكرنا 
أن ا الإقامة E‏ ل ا 


تأويل ذاث أن ا ف 9 مه مخز 


ذلك ثم بصر للح وسدد له ادیآ 
إل مثل ما هدى هو إليه . 

ويتاو ذاك ما جاء عن علی صلى الله عليه وسلم أنه رای مأذنة طويلة فأم 
بهدمها وقال لا يؤذن على أ 


۳ ای شرف عل لى مانام برع ما فيها من حرمهم ذذلاك منزى عد 


كثر دن معلح ااسجد وإ إن ذلك إنما هو لثلا 


فى الظاهر وقد تندم القول بمثله فى الباعان من النبى عن رضع الأعين فى الحجرات 


وأن تأويله فى الباطن النهى عن النظر فى المحظور ومالم يؤذن للناظر فى الظر فيه مز 


ث ما چا اه عن رس يسول اله صلىاله عليه وسام من قوله :دن ود ه موارد 


7 3 اله ذاث عصمة من الشرطان وأنه صلى الله 


[۱) امس 


Ye 
فى التأويل مثل الستجیب المأخوة عليه عهد دعوة الحق وبثل الا ذان ما ذكرناه من‎ 
الدعاء إلى ظاهر دعرة الق والإقامة الدعاء إلى باطنها وما فى اللفظ فى الأذان من‎ 
: الشهادة والإخلاص ولتوحید وذلك ينبغى ترقيف المستجيب عليه وتقریره عنده‎ 
ویتلو ذلك قول رسول ادص اقعلیه ول ذا تغولتك الفيلان تأذنرا بالصلاة»‎ 
٠ فالغيلان فى اللغة السعالى تقول العرب هم-ضحرة ابن ويقولرن تغولتهم الغيلان.إذا‎ 
ضلوا عن الطريق أى أضلتهم سحرة الحن عن المحجة فسحرة ابكن فى التأويل‎ 
هم الذين مرقوا من أهل الباطن عن الدين وخلعوا ربقته من أعناقهم واستحلوا ما حرم‎ 
عليهم وأباحوا ما هوا عنه وزينوا ذا لخيرهم بتحريف الكلم عن مواضعه رتليس‎ 
الق بالباطل کا وصف الله امام فاضلرا بذلاك من اسمالوه عن سبيل الق‎ 
فذلك هو السحر فى التأويل والصد عن سواء السبيل نامر رسول الله صلى الله عليه‎ 
عند غلبة هؤلاء على الناس واستفاضة سحرهه قنور وصدهم إياهم بإقامة الدعرة‎ 
فيهم لرحييهم ديهم من ضلال الضلان برد کا ذكرنا فى التأويل أهل‎ 
الباطن السار ولکنان وهم أهل دعوة الباطن والاجتتان آلاستتار ولفیلان كا قيل‎ 
سحرتهم وم لین وصفنا حالم یمن بدا ویر متهم وم کر فى كل زمان وأوان.‎ 
+ ویتلو ذلك ذكر الساجد‎ 
فالمساجد فى الظاهر روت الى بجتمع الناس إلا للصلاة فرها وهی على طبقات‎ 
ودرجات تأعلاها السجد الحرام ومثله مثل صاحب الزمان من کان من نی أو ام‎ 
وشل الأمر بالج والسعی إليه من أقطار الارض مثل واجب ذلك على الناس لول‎ 
زمانهم أن يأتوه من كل أذق من الآفا ؛ومشل مسجد الرسول على الله عليه مم‎ 
مثل الحجة وكذلاك على الناس أن يأ‎ 
بابه أكير الدعاة وب‎ 


شهورون بالفضل بعضهم أفضل من بعض ومع 


بيرت أذن الله أن ترفع وبذكر 


والأبصار ۰( وقوله : إا 


أن من ذكر ا مساجد 
لظاهرهم الجتمعون إلى المساجد الظاهرة للصلاة 


وعمارها والذا کر 
وذ کر الله تعالی قي طن هم نجتمعون إلى دعوة الاق ومجالس أهلها 
أهل الذكر الذاكرون فا ولاة الأمر بعا ذكرهم الله به الذين دم أسساك الى 
الذين عرفهم المتجيبون لدعوتهم من رض اسم الساجد على مجالس 
الیکمة الى بذ کر فیها امه ظاهراً وباطتًا فى ظاهرها وباطنها ۰ 

ویتلو ذكر الساجد من كتاب الدعاثم قول على صلى الله عليه ولم :لا صلاة 
لحار المسجد إلا فى السجد إلا أن يكون له عذر وبه علة» فقيل وون جار السجد 


يا أمير الؤمنين قال من “مع النداء , تأويله أندعوة الق لا تجزى من سمعها إلا من 
قبل الداعى إايها إلا أن تمنع من ذلك علة بعذر بها من سمع داعيها فيصلى لنفسه 
کا بصل المصى وحده فى منزله وا لم مثل الوقوف على حدود ما فى الدعوة من 
الولاية وإقامة ما افترضهاللاعز وجل على یه والانتهاء عما نهى عنه إلى أن تزوك 
العلة المائعة من حضور دعو إلى فيأتيها من بع داعيها . 

ویتلو ذاك ما جاء عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنهقال : الصلاة ف المسجد 
ارام مائة ألف صلاة والصلاة فى مسجد الدينة عشرة آلاف صلاة» والصلاة فى . 
مسجد بيت المقدس ألف صلاة»والصلاة فى المسجد الاعظانة صلاة والملاقق 


مسجد القبياة خمس وعشرون > والصلاة فى مسجد السوقاثنتا عشرة صلاة» 
وصلاة الرجل‌وحده ف بيته صلاة واحدة . ففضلالصلاة الظاهرة تضعيغها ى هذه 
المساجد الظاهرة سب ما جاء نى ظاهر هذا الحديث وقد ذكرنا مثل السجد 
ارام وأمثال ابلبوامع بالأمصار وأمثال مساجد القبائلوصلاة الواحد فى غير المسجد 
وشل مسجد بيت | نه 
الأبواب ومثل الصلاة فى الوق فى غير مسجد مثل التذكرة والموعظة فى مجالس . 
ومواضم اج عهم لن اذن له فى ذلك فن دعاه وأخذ عهددعوة الحق عليه أحد 

من آمعال هذه الاجد نی الباطن ففضل تلاك الدعوة على غیرها وثوابها مضاعف 


باب الحجة ودو أكبر اللقباء ويمى باب 
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له بقدر فضل الداعی الذی دعاه ودرجته وذاك بحسب ما جاء فى انلبر اتکور‎ 
وقد خصکم الله معشر الأولياء بأفضل ذلك وأجله قدراً بأن ول الزمان الآخذ عليكم‎ 
والقائم بدعوتکم وتربیتکم والقيام بها تسمعون كم فاعرفوا قدر نعمة الله فى ذلك‎ 
عليكم وتلقوها من الشكر وصالح العمل ما بحب الزید من فضل اله لكم» وفقكم‎ 
. لله لك وأعانكم عليه وفتح لك فيه‎ 

ویتلو ذلك قول سول الله صلى الله عليه وسلم:اطلوون فى المسجد لاننظار 
الصلاة عبادة ومن كان القرآن حديثه والسجد بیته بی الله له ب 
درجة دون الدرجة الوسطى . 

وعن على صل الله عليه وسلم أنه قا نتظار الد لاة بعد الصلاة أفضل من 
الرباط > فظاهر ذلك فيه من الثواب ما ذكر وكذلك باطنه وهو أن ابللوس فى 
السجد مثله مثل الوس فى مجالس دعوة الى انار الدعرة کثل جلوس من 
يلس فى الظاهر فى السجد يتنظر الصلاة | 

ویتلو ذاك قرله إن المسجد لیشک االو ويه وم لبرشيش بالرجل من 
تماره إذا غاب عنه ثم قدمكا يتبشبش أحددكم بغائبه إذا قدم عليه ؛ فهذا ماذ کرنا أنه 
من الأمثال المضروبة للأشياء ببواطنها له ما ليس فيه أمر ولا نهى يوجب إقامة 
ظاهرة وباطنة وإنما دو إخبار من امبر عن ثىء وذاث کا ذکرنا قد يراد به 


ف ابلنة ورفعه 


الظاهر دون الباطن ولبامان دون الظاهر وقد ,مرادان به معا ویضرب ببعض ذا 
دون بعض مثلا والجمیع على قدر ما يجرى ذلك عليه وسن فيه فأما ما بدلر 
الأمر والنهى والندب الفرض والإيجاب فلا بد له من ظاهر وباطن على ما تقدم 
به الول فى ذلك فالساجد فى الظاهر الى هی بیرت الصلاة المبنرة لذلاشمن ابلماد 


" الذى لا ينطق ولا يكون منه مثل ما جاء فى ظاهر هذا الخبر فكان المراد به باطنها 
| الذين هم الدعاة إلى الله تعالى و إلى أوليائه علهم الصلاة والسلام علىما تقدم ذكره 
م تام بذاك فى التأويل فعی بشكوى الساجد !۱۲ یراب إلى ربه شكرى الداعى 
إل ول أمره ما يتداخله من النساد والتعطيل فى دعونه لا برجوه من اصلاح ذلك 
له وقوله إنه ليتبشبش بالرجل من عماره إذا غاب عنه ثم قدم كا يتبشيش أحدكم 


() الجد (و و) . 


فى اللغة: والعرب تقول فى لغتها 
ااسلت فى المسائل ولاقبال 


على الصديق عند لقائه وحذا 


من أهل دعوتهم المؤبنين ؛و 
وما فيه الفغل لنفعله وإخخرابها مكروه 
اللی هی الماجد الظاهرة من غير أ 


تحزن 1١7‏ وتلفظ وهی من الجا 


منبى عنه فثل ذلك جب 


ی لم يجمل الله ذلك فيه ويستحيل ذلك ف 
العقول وان كان الله قادراً عليه و يجله آبة إذا شاء لیس يخر ج ذلك ولا غيره عن 


قدرته ولكنه لم ير ذلك لكلته فيكون أحد منهم رأئ مسجداً فى الظاهر یشکو 


بأتيه من العمار كا يكون مثل ذلك من الإنسان الناطق فتبين 
ذلك أنه مثل مشر وب فافهموا تأو بل الأيثال أبها المؤمنون فإنالله يقول : وتات الأمثال 
نضربها للثاس وما يمقلها إلا اون( ند أنصف ف القولبعض رئيساء العوام 
فقال ما قرأت هذه الاية من رل ۴ یدرت أنى لست من أهل العلم إذا کنت 
لا أعقل الأمثال الى ضرا گے اه ود فتح الله تعالى لكم فتعليم ذلك 
فاعقلوا ما علمکم وتحذوه بقوة کا أمركم واشکروه بزدکر من فضله کا وعم 
جعلکم الله من تعلم ما علم رقف عليه رشک ! على ما أعطى وأزدى إليه . 
وصلى الله على محمد نبيه رل الأثمة الصادقين من ذريته الطاهرين ومام تسب 


اغبلس الحامس من ابزء الرايع : 

يسم الله لرحمن الرحم المد لله الواحد الذى ليس كآحاد العده العظم الذي 
لا بوصف بتجسم جسد؛ وصلى الله على من اهتدی به کل مهتد من ضلاله» محمد 
صلى الله عليه وسا رصوله والأئمة المهديين من آل . وإن ما يتلوما تقدم ما سمعتموه 
من تأويل الساجد وما قيل فيها قول على صل الله عليه وسل : الحلوسق المساجد!؟؟ 
رهبائية العرب وال جلسه مسجده وصوسته بيته فظاهر ذلك الأمر ولريب ف 


(۱) تسن (یی). 
(۲) سورة المتكوت : ٩۳‏ . 
() بٹکر (ع) . 
(4) اجلی (ق ى) ۰ 


لظفا 
الحلوس فى المساجد الظاهرة للصلاة فيها وانتظارها وطلب العلم ولزوم المؤمن أيضًا 
بيته إذا لم يكن له ما يتصرف فيه من وجوه التصرف فى الحلال دون السعى والتصرف 
فى ارام أو فيا لا يعينه وما لا يعود بخير عليه؛ وباطن ذلك زوم المؤمن مجلس 
داعيه ليأخذ عنه ويفيد منه وهو أيفمًا فى الباطن بيته , 
ویتلو ذلك قوله صلى الله عليه و اجنوا مساجدکم رفع آصواتکم وييعكم 
وشراتكم وسلاحکم وجمروها فى كل سبعة أيام وضعوا فيها المطاهرء فهذا أمر 
استعماله فى المساجد الظاهرة لفضلهاء وتأويله ف الباطن أن لا برفع المستجيب قوله 


على قول داعيه یری أو یذ کر أنه أعلم أو أبلغ منه أو أن يستطيل أو يشمخ أو إ 


رفع نفسه عليه فى حال من الأحوال فذنك كله في التأويل من رفع الصرت» والعرب 
تقول لفلان صرت أرفع صر من فلان ولان بم رالصوت یعنون ذلك [أعلو 
المتزلة ولذ کر فى اناس ومن ذلك قول الله :هی ليها لين آمنوا لا ترفموا أصراتكم 
فرق]صرت النى ولا تجهروا له بالقولة .كوم د يمضكي لبعض أن تحبط 
أعمالكم ونم لا تشعرون :00 وقد يكون ایض ذلك من رفع الصوت نفسه عند 
احتجاج أو مناظرة فلا ينبغى للمرء أن برفع صوته فى ذلك على صوت من هو 
أرفم منزلة وقدراً منه فيكون ذلك من الاستطالة عليه »فاا رفع الصوت عند الخاطية 
للبیان لمن يسمعه والبيان عنه فليس ذلك مما یکره بل فى ذاك ما یخفف عن السامع 
مؤنة الاستفهام إذا لم يكن کم أبان له الکلام قاراد بابلدملة خفض‌الصوت دون 
رفعه على ما بيناه لمن يسمع ذلك من هر أعلى منزلة من المتكلم من الواجب فيا 
یناه وأما قوله وبیعکم وشرا کم فذلك منهی عنه أن یکون فى ظاهر الساجد أن یباع 
فيها ويشترى فتقام مقام الأسواق لأنها إنما بنيت الصلاد وذکر الله فیها وكذلك 
مجالس دعوة الق لا ينبغى أن يستعمل ذلك فيها ظاهراً ولا باطنًا وباطن البيع 
والشری هاهنا تفاوض المستجيبين نیا بينهم من العلم والحكمة وإ 
يعض کا يفيد المتبائعان فى الظاحر مایتبایمانه ذ : 
عليهم إذا حضروا مجالس دعوة الى أ 


(۱) سورة 


۲۳۰ 


ترحمون»(۱)وآما قوله وسلاحکم فوضع السلاح وإدخا 
إلا لإمام السجد يوم الجمعة أن يخرج على الناس متقلدا سین يخطب ويصبى 
فيه ولا یبنی ذلك لغيره: ومثل ذلك فى الباطن أن لا يحتجفى مجلس دعوة الق 
ويناظر إلا صاحب انلس الذى هو داعى من يحضر فيه وليس ذلك لأحد منهم 
غيره »وأا قوله فجمر وه نی كل سبعة أيام فتجمير الساجد الظاهرة فى الظاهر 
تبخيرها بالبخور الطيب الرائحة یستحب أن يكون ذلك كل يوم جمعة أو لیلها؛ 
وتأويل ذلك أنه ينبغى لساحب ال أن لا يخلى مجلس دعوته ومن #ضره من 
ذكر الحكمة والموعظة الحسنة يوا فى كل سبعة أيام ون فمل ذلاك ی کل يوم 
فحن کا أن السجد إن جمر فى کل يوم كان ذلك حستا چنیا . 

وأما قوله وضعوا فيها الطاهر ؛فالمطاهر ال والحياض الى يجعل فيها الماء ف 
الساجد الظاهرة ليتوضاً من ذلك ویظهمن‌آراد الوضوء والطهور وذا‌مایستحب 
أن ععل ی اماج الظاهرة ايلجن#لؤلكجائهراً منم يكن على طهارة إذا حضرت 
الملاة فیتطهر ولاتفونه الصلاة نع ق طلب ذلك. وتأوياه ما قد تقدم القول به 
من أن مثل هذه الطاهر أمالَ اندي ركذا الدعاة فلا بد لهم من مأذونين 
یکاسرون الستجیبین ويفيدونهم ما يحتاجون إليه قبل أن يصلوا إلى الداعى وف 


الجلس ٠"‏ الذى جسعون فيه إلى أن بخرج علیهم فا بی فى قلوبهم من ريب 
أو شلك آوضدوه لم وبينره وذاث مثل الطهارة فلا بخرج الداعى إليهم الأحذ 
عليهم إلا وقد تطهر وا من ذلك کا يكون فى الظاهر من لم يكن على طهارة يتطهر 
من الطاهر نی فيها فلا يخرج عليهم الإمام الذى يصلى بهم إلا وم على طهارة. 

ويتلو ذلك قول على صل الله عليه وس :من رقر السجد من نخامته لى الله 
»وان المسجد ليلتوى عند النخامة كما 


یوم القيامة ضاحكاً قد أعطى كتابه 
يلتوى أحدكم باندوزران 


يقال منه تنخم فلان إذا 


وقع به »فالتخامة ١ا‏ يخرج من اللفيشوم عند التدخع 
ذلك وتذف نخامته إذا ری بها نذاك فى الظاهر یکره 


ل 


أن یری نی المسجد » ولكن من اعتری ( به ذاك فينبغى له أن يأخذه فى منديل 


إن كان معه أو نی ثوبه أو يلقيه تحت باط السجد ويدفته فيه أو يلقيه 


(؟) المج (فىح). (۲) اعراء(قع). 


1 

فى أسفل نعله ويمسحه بأسفل الأخرى حى يذهب ؛ فكل ذلك قد جاء فيا مر 

به فى ذلك إذا اعترى فى المسجد ۰ وشل ذلك مثل ما يعترى الستجیبین إذا 

حضروا دعوة الق من الكلام الفاسد الذى لا يتبغى ذكره والفعل الذى لا يجب 

فعله فى مثل ذلك الموضع فن أبدى ذلك وأظهره إلى صاحب دعوة ذلك مجلس 

فقد أساء فى ذلك وأخطأ وان عرض ذلك له فسره ولم يعتقده فذلك كفارة له 
وكذلك جاء فى الخبر أن النخامة فى المساجد خطيثة وكفارتها دفنها . 


وقوله إن المسجد لیلتوی من ذلك » تأويله ضجر 7 الداعى الذی مثله مثل 
السجد من ذلك حجة لما ذ كرنا من أن الداعى مثله مثل السجد إذا كان وهذا ما 
ذكرنا أنه من الأمثال المضروبة وقد تقدم القول فى تفصيلها فضرب مثلا للباطن 
خاصة لأن السچد الظاهر من ابحماد فليس يلتوى فى الظاهر كالتواء من وقع به 
الحيزران وانغا ذلك تلوى. صاحب ذلك السچهذا كان مثل ذلك فيه لانکاره 
مياه وإعراضه عمن يكون مثل ذلك منه پزجهه سوه پا جاء به 
ويتلو ذاث نهی رسول الله صل الله علب و و تقام الحدود فى المساجد 
وأ رفع فيها الصوت وأن تنشد فا ال انیس ها اليف أو أن بری 
فیها بالنبل أو أن يباع فیها أو أن بشتری أو أن ر القبلة منها سلاح أو أن 
يبرى فيها النبل فهذه الأفعال كلها منهى عنها أن تكون فق المساجد » وتأويلها نى 
الباطن أن لا يكونالداعى يعاقب من وجبت عليه عقوبة فى الوفت الذى يأخذ على 
المستجيبين فيه أو ی إليهم من العلم والحكمة ما يلقيه عقوبة حدود بقيمها عليه 
ولا باس أن يؤدب بالقول من أخطاً السلطان ى 
المسجد من أخخطأ دون أن یم فيه الخد بیان ما سوى ذلك ما جاء فى 


كا أنه لا بأس 


تقدم 


هذا امبر من رفع الأصوات ف المساجد وإدخال السلاح 


ويتلو ذلك ما جاء عن على سا اله عليه ول من قوله: لتمنعن مساجدكم 


بهردکم ونصاراكم وصبيانكم وف روا 
الله قردة ونازیر ركه وسجداً فالسجد 
تصرانی ولا صا ولا جن 


0) 


. شات (فی)‎ (r) 


۳۳۲ 


هؤلاء من دخول السجد 
ليوا منهم وهم یزگمون آنهم على 


۳ E 
انوب ؛ والصانية فى لغة العرب الخارج‎ 


إذا حرج من دين ودخل فى دين آخر. وكذلك كانوا بقواون ارجل إذا أسلم على 
عهد رسول الله صلی الله عليه وسلم صبأ نلان وتأويل ذلك أن أدل هذه الصفة فى 
انظاهر لا يجوز هم الدشخول فى دعوة الحق ولا أن بلى أمرها أن يدخل أحداً منهم 
فيها وهو على حالته تلاك ولا أن يحضر أحدآ منهم ملس من جالس الدعوة ولا أن 
يسمع شيئنًا من الحكمة ما دام على حالته تلاك حى يخرج منها إلى ما برجب 
دخوله دعوة الحق » ولكّل فریق منیم‌مثل قد جاء فا رواه الخاص ولعام عن رسول 
الله صلى الله عليه وسلم أنه مثل باليهود وبالتصاری فرقتين من فرق الأمة فقال صلى, 
الله عليه وسلم : المرجئة يهود هذه الأمة فم أشد عداوة لنا من اليهود والنصارى . 
ورووا عنه صلی الله عليه وام لام كال : الا 
وروا عنه صلى الله عليه ول ,أن ال تم صلی الله عليه وام :ارلا أن تقول 
قرلا لا تمر يملا من, 
الملمين إلا أخذوا ٠ن‏ تراب قدميك وفضل طهورك + ورووا عنه صلى الله عليه 
ول أنه قال لعلى صلی الله عليه ولم فيك يا على مثل هن السیح‌غلت فيه النصارى 
فزعوا أله له مع اللهء تعالى الله عن قوفم علوا كبيراً» وتصرت البهرد حتی زعمرا أنه 
لغیر رشدة. فاا الأرجاء فك ل الفرق تدفع أن یکون اقباً فا وكثير منهم يازهه غيره 
من خالفه منهم إلا نيم كلهم 
أحد من أهل دعوة الق . 
وأما الراقفة فهم يزتمون أنهم قوم من الشيعة غاوا فى القول فى على صلى الله 
عليه وسلم ؛وبعض الشيعة يقبل هذا اقب ويدفع ما روى عن رسول الله على الله 
عليه وسلم من قوله الراقضة نصارى هذه الأمة ديزم القائلون بذلاك أنهم إنما مول 
الرافضة لرفضهم الباطل وأن قوسا من أمة موبى كانوا على البق يسمون الرافضة 
فسموا بهم ؛والکلام ى شرح أخبار هؤلاء يطول ولیس هو مما قصدناه فنذكره وإما 
أردنا ما جاء عن رسول الله صلى الله عليه وسلم من تمثيله قوسا من هؤلاء الأمة باليهود 


ة نصارى هذه الأمة 


فيك طوائف من أمتى ما قالت التصاری ى السیح اقلت فر 
وتان آمی ار بح ي 


العامة وليس أحد منهم ينسب هذا اقب إلى 


r 1‏ 
والتصاري وقد بين صلی الله عليه وسلم منهم بقرله لعلى صل الله عليه ولم الذى 
ذکرناه فيك مثل من المسيح غلت فيه التصاری فزتموا أنه له وقصرت به اليهرد 
فقالوا إنه لغير رشدة؛فبین بقوله هذا أن ن قصر به عن القام الذی آقامه له أو 
بأحد من أقاه تمه من بعده من ال من فره أن مهم مال اوق تقصيرهم 
55 بعيسى عليه الصلاة والسلام عما أقامه الله له وإنكارهم بنبونه وأن من غلا فيه 
فرعم “كا زتمت الغلاة السمون بالشيعة فيه فقالوا إن اليحى كان إليه تأخطأ به 
جبرثيل »فجاء محمد صل التدعليه وسلم وأنه لے تعالى عقوم وأزه عنه وليه کنر 
من قر فيه ما قد قتل صلی الله عليه سم من ظفر به ممن قال ذلك فيه وأحرقهم 
بالناره فأمثاهم أمثال النصارى على ما مثل رسول الله صل الله عليه وسل بذلك الفريقين 
وان لم يكونوا فى الحقبقة بيوودا ولا نصاری» ولا قال إنهم كذلك ولكنه مثلهم بهم 
على التشبيه فم با ذهروا اليه » والصابثون مثلهم كا ذ كرتا ٠ثل‏ الذين صيدوا عن دعوة 
الق فخرجوا منها بعد أن دخلوا فيهاء والصبيان نما غرضهم إذ دخلوا السجد 
أن يلعيوا فيه أمثالم أمثال من لا خير فيه من بعلو أنه تجا يريد الدخول فى دعوة 
ات تلاعبت بهاء واحجانين أمثالم أمثال الذین لا بو ما يلنى إليهم ويقال 
لم فکل من كانت هذه حالهلم ينيغ أن بت عو ققحت برجم عا هو 
عليه إلى ما بوجب له لول فيهاء وجاء الوعيد بالمسخلمن آدخلیم من الدعاة فيها 
وذلك نقلیم عن مراتبهم وحطهم عنها . 

وقوله ركعاً وسجداً يقول وتم على الطاعة فها ترون»كذلك قول الله تعالى: ونا 
المشركون نجس فلا يقر بوا ا مسجد اطرامه» تأويله أن لا يدخل دعوة الإمام من كان 
يشرك بولايته ولاية غیرد وهو «صر على ذلك حتی ينزع عنه. فافهمرا معشر الأولياء 
باطن ما تعبدتم به لتقيموا کا أمركم الله سبحانه ظاهر دینکم وباطته.جملکم الله 
من يقيم ذلك حق|قامته ویرعی و نظ ما أمر انته. وصلى" الله على محمد 
نیه وع الأنمة من عترقه وسلم تسیا . 


اخبلس السادس من از الرايع : 
يسم الله الرحمنالرحيم الحمد نت المتوحد بعلو المد التشرد بالکبریاءواللکوت 
والمجد. وصلى الله على من افترض‌الصلاة عليه على عاده ۱ 


4 
من ذریته الطاهرين . 

ثم إن الذی یتلو ما مضی من تأویل ما فى کتاب E‏ 
الله (ص ) أن يجلس ابحنب فى ا مسجد وقول على (ص ) فى قول الله : وولا جنا إلا 
عابرى سبيل وقال هو الحتب يمر فى المسجد مراءتأويل ذلك ٠١‏ تقدم القول به من 
أن انب فى الباطن الواصل إليه العلم عن الغاتحة به وإذا كان ذلك كان عليه 
أن يتطهر بالعلم ولا جوز له ولا يحل له أن يجلس مجلس الحكمة ولا يسمع كلام 
دعق الق الذی هو مثل الصلاة فى الباطن بعد ذلك وهو مقترف لشىء من 
أنجاس المامی سى یتطهر من ذلك والذی رخص له قبل أن یتطهر من از 
فى السجد فى الظاهر من غير أن يجلس فيه أو يصلى مثله «ثل مرور من 
كانت تلك حاله فى الباطن بمجلس:.دءوة الحق وأهله مروراً من غير أن 
يسمع ما ری فيه ولا أن يلش به تي يتطهر من الذى قارفه وأنجسه من 
الذنوب . 

وبتلو ذلك ما جاء عن ول ان غلیه وسلم أنه نهى کل الوم أن 
يؤذى برائحته أهل السجد وقال :من أكل هذه البقلة فلا يقر بنمسجدناء فذلكق 
الظاهر واجب على من أكل الثوم أن لا يؤذى برائحته آهل المسجد وله فى الباطن 
ألا يؤذى أحد من الستجیبین أصحابه فى مجلس دعوة الحق بعام فاسد قد تناوله 
أو صار إليه فذكر ذلك لهم أو أن توا ذيهم به وإن کان ذلك فيه أو 


كان عليه لم ينيغ له أن يشهد جماعة أهل دعوة الق نى مجلس الحكمة حى يدقع 
ذلك عنه . 


ويتلو ذلاث ما جاء عن على صلى الل لله عليه وسلم أنه كان إذا دخل المسجد 
قال : بسم الله وبالته السلام عليك أيها النى ها را ركاته السلام علينا وعلى 
عباد الله الصالحين » فهذا ما يؤمر به من دخل السجد ف الظاهر وتأويله أن من 
دخل مجلس دعوة الحق eh‏ و وی اث مجلس الذى 
هو داعى أهله وعليه هو وعلى جميعهم التسليم لله ولرسوله ولن تقدم من 
نیا تا ا به عن الله عز وجل . 

ويتلو ذلك قوله عليه الصلاة السلام من حت السجد إذا دخلته أن تصلى فيه 


re 

رکعتین » ومن حق الركعتين أن تقرأ فيهما بأم القرآن ومن حق‌القرآن أن تعمل 
يما فيه» تأويل ذلك أن مثل الركعئين تین تصلیان عند دخول المسجد مثل الإقرار 
الإمام والحجة عند دخول دعوة التق وشل أم القرآن وهی سورة الحمد وهی سيع 
آیات »وجاء فى التفسير آنها السيع المثالى الى ذكر الله تعالى فى کتابه ممل السبعة 
النطقاء أو السبعة الآثمة الذين يتعاقبون الامامة بین كل ناطتین ومثل قراءتها فى 
كل ركعة مثل الإقرار بهؤلاء السبعة وعیت أم القرآن لأن مثلها أصل الإمامة 
والقرآن مثله فى التأويل مثل صاحب الزمان ومن ذلك قوله تعالى لمحمد صلی الله عليه 
وم : «ولقد آنيناك سبعمًا من المثانى والقرآن العظيم»'"' وتأويله أن جعل فى عقبه 
وذريته السبعة الأنمة الذين يتعاقبون الامامة أسبوعا بعد أسبوع إلى يوم القيامة 
وقد ذکرنا کیت تعاقبهم ذلك فیا تقدم والقرآن. العظيم ف التأويل هو وصیه على 
صل الله عليه وسلم ؛ وين ذلك قوله تعالى بصدف ک٣‏ من كرهه لما نصبه رسول الله 
صل الله عليه وسلم وسأاره أن يحمل الأمرا لغبرد: واي بقرآن غير هذا أو بدله قل 
ما یکون لى أن أبدله من تلقاء تفسی لین الاي یحی لل » . 

وقوله ومن حق القرآن أن يعمل با فيه كذلك من الق أن يعمل بما فى ظاهر 
القرآن وبا فى باطنه الذی هو صاحب الزمان ما يأمر به ويبينه للناس . 

ويتلو ذلك قول رسو الله صلی الله عليه يسم :من ابتى لله مسجد ولو مش 
مفحص قطاة بی الله له پیت فى ابلحنة : ففحص القطاة ف اللغة الموضع الذى تفحص 
فيه فى الأرض جناحیها ورجلیها لتبيض فيه أو تربض »وكذلك تفعل الدجاجة 
ويسمى ذلك المكان أفحوصة وجمعها آفاحیص :ومن ذلك اشتق النحص عن الشی ء 
أى البحث عنه ليعلم كنه أمره ويقال من ذلك نحصت عن أمر كذا وحصت 
عن فلان إذا للبت عام ذلك منه وتأويل ذلك فى الباطن أن الطبر أمثاها أمثال 
الدعاة ومندقوله تعالىلإبراهم : «نخذ أربعة م نالطير فصرحن إليك»'؟لى أربعة من 
الدعاة وقد تقدم ذكر بیان ذلك وشرحه على 
مثل الصغير من الدعاة وشل مفحصها وهو المكان الذى ذكرنا أنها تفحصه برجليها 
O)‏ سل (قی) . 

(۴) قل (فح) . 


ن الذى أطلق لذلك الداعى أن يدعو 


آمله وهو أقل شىء أنه لا وکر ولا عش ولا مفحص 
لغىء من الطير أصفر من مفحص القطات فأراد به من آقامدعوة حق واو مثل 
ذلك القدر بی الله له بت فى ابحنة يعنى فى الظاهر والباطن وقد تقدم شرح ذلك ٠‏ 

ويتلو ذلك قول رسو الله صلىالله عليه وسلم :الصلاة إلى غير سترة من الحفاء 
ومن صلى ى فلاة فلیجع! 
الباطن وأنه لا ينبغى أن تکون إلا فى ست رکا ج 
الاستتار نی الصلاة 
تکون ظاهرة بلا سر . 


ة الرحل تأویله الأمر بستر دعوة 
به السنة فى القديم والحديث ومثل 
الرحل مثل أقل ما يستتر بذلك فى دعوة الباطن وأن لا 


ویتاو ذئاشقول على صلى الله عليه وسلم : ما من بعير إلا وعلى ذر وتدشيطان» وإنه 
كره الصلاة إلى البعير» فالبعير ف التأوزقبيئله مثل الإمام والشیطان هو عدوه سن 
بعد عنه بعد عداوة وإنكار لام يق کل قوله تعالى : دوكذلك جعلنا لكل نی 


عدوا من اجرمین»(۱۱ كرادة الس ات البعير مثلها أنه لا ينبغى أن يدعو أحد 
بحضرة الإمام ومواجهته ولا کون الدع کی دون لا دون ستر منه . 

ويتاو ذلك ما جاء عن الصادق صلى الله عليه وسلم أنه كره أن يصلى الرجل 
ورجل بين يديه انم وا یصی الرجل بحذائه امرأةإلا أن يتقدمها ‏ تأويله أن انم 
مثله فى الباطن كنا ذكرنا مثل الغافل فکره الداعی أن يدع وغافلا فلا یکون بین 
يديه وهو بعلم أنه لاه وغافل عا يدعوه یه ومثل من يخاطب الغافل فى اطبته 
مثل من يخاطب البهيمة الى لا تعقل عنه وليس ينبغى مخاطبة من لا يعقل ولا 
يقهم ما يخاطب به ولا أن تؤخذ بيعة الحق عليه وهو على مثل ذلك من حال 

وأما قوله ولا يصلى الرجل محذائه امرأة إلا أن يتقدمها » تأويله أن الرجل كا 
ذكرنا مثله مثل المفيد ومثل المرأة مثل المستفيد» فليس ينبغى أن يتساويا فى حي 
دعوة الحق بل يكون المفيد هو المقدم كا يكون كذلك إمام القوم فى الصلاة فی 
الظاهر يتقدمهم . 

ویتلو ذلك قول رسول الله صلىالله عليه صلم : إذا قام أحدك فى الصلاة إلى 


rv 
سثرة فليدن منها فإن الشیطان بمر ببنه وبينها وحد فى ذلك کریض الثورء تأويل‎ 
ذلك ما قد تقدم القول به أن دعوة الباطن لا تکون الا فى سترة 7 وخلوة عن أهل‎ 
الظاهر ومعنی نو من السترة هاهنا أن لا تكون تلك الخلرة فى مكان فسيح بر فيه‎ 
من ليس من أهل الدعوة فيسترق السمع هو والشيطان الذى ذكر فى انلبر وقد‎ 
. ذكرنا تأويل الشيطان واشتقاقه فى غير موضم‎ 
وأما قوله فى حد ذلك أن يكون کربض الثرر فان البقر فى التأويل أمثاها‎ 
أمثال الحجج ومربض الثور هو مرقده فأراد أن یکون ذلك أعنى الدعرة فى مكان‎ 
. الحجة وموضعه إذا كانت دعرة الباطن إليه‎ 


ويتلو ذلك كراحة الصادق صلى الله عابه وسلم التصاوير فى القبلة» فالقبلة فى 
التأويل مثلها مثل الحجة لأهل دعوة الباطن وأتباس الشريعة وهو وصى النى صلى 
له عليه ولم ومن ذلك قوله تحال محمد دیا َل لم :وقد ری تقلب وجهلك 
ف السماء فانولبتك قبلة ترض اهاه ٠"‏ يعبى عا عیرس ونصبهللحجة ااا 
للإمامة من بعده وار الناس بالترجه له اله صلی الله عليه وسلم شطر 
المسجد اطترام وهو وجهه الذى قال فيه فول وجهك شطر المسجد اللحرام ‏ وقد ذكرنا 
أن ثل المسجد ارام مثل الناطق ودعوته وحجة الناطق هو وجهه الذى يتوجه ال 
الناس به فى التأويل وولیته شطر المسجد اخرام هو توليته باطن الدعرة وهى نصنوا 
لآنها دعوتان‌ظاهرة وباطنة ؛ فظاهر الدعوة 


عع بها ظاهر الا پن‌راحکامه. 


وباطنها وهی الدعوة الباطنة يقيم ها حجته ویقرم الحجة فا نتب 
إليها فهذا تأويل قوله : وفول وجهلششطر المسجد الرام»أى ولأمر وصي كأمر الدعرة 
الباطنة ثم قال بلميع المزمنين : «رحيث ما کتم فووا وجودکم شطردة أ ىحي ثما كنم 
5 أن تکون فى ال 


عدالسهم وانتصبوا للناس بدعون 


أمثال ما صورت عليه فكانت الكراهة والنهى فى ذلك أن 
کا تسمواء وكذلك يجب فىحكر الشريعة استقبال 


(۲) سورة البقرة ۱۱4 


IFA 
أن تصور فرها الصور [بانة للا فى‎ 
له وكذلك كلما أقم ی الظاهر‎ 
اطن كذلك يشهد للظاهر فلذلك‎ 


القبلة فى العلاة 


كان القرض الواجب على | 
شىء من ذلك من ظاهر ولا باطن . 

ویتلو ذلك قول السادق على الله عليه وسل فى السجد يتخذ فى الدارإن بدا 
لأهله فى تحویله‌عن»کانه أو التوسع بطائفة منه قال :لا بأس بذللث » تأويله أن يكون 
الداعى من الدعاة الكبار الذين 5 أطلق فم أن يقيموا نى المواضع الى أقيموا فيها 
من أحبوا من الدعاة نی نواحيها ما يطاق دعرة الداعى فى ناحبة من فواحيه ثم 


شی بده عن بعض الناحية ای 


يريد بعد ذلك أن ينقله إلى ناحية آخری أو أن يا 
أطلق له فيها أنه لا بأس بذلك ولا شی عليه فيه . 

ويتلو ذلك ذكر الاعامة : أف ره یسلاة الظاهرة» وهی التأوبل مثل 
لامامة الحق وإمام السجد الذى باصلی باتغي أفيه مثله جری‌ی التأويل وله على 
حسب نحل من مطل عليه ذلك الم تم فى الأو بل مثل إمام ذلك المسجد مثل 
له على ما ذكرنا فما تقدم منتفضيلالمساجد ومقاديرها فيكون مثل إمام المسجد 
الحرام الذى يصلى بأهله ويقيم للناس حجتهم ويصلى بهم فيه مثل إمام الزرمان ‏ 
التأويل لا على أنه يشبه به أو بعدله فى حال من الأحوال وكذلك مثل إمام مسج 
مدينة اارسول صلی الله عليه وسلم مثل حجة صاحب الزمان على التمثيل كذلك فى 
التأويل ومثل إمام بيت القدس مثل باب الحجة الذى هو أكبر القباه وباب 
الأبواب > ومثل أمة ابوا الأمصار أمثال أكابر الدعاة ومثل أنمة مساجد القبائل 
أمثال صغار الدعاة على ما يكون كذلك مقادیر الساجد ى السعة والعظم وابلمودة 
وافضل بخلاف ذلك وکذاك الدعاة على ضروب عتلفة وبقادیر متفاوتة فى 


ارتغاع أحواهم وشرفهم وسعة عاودهم ونضلهم وبخلاف ذلك فهذه جملة القول ف 
الإمامة الى هى إمامة الصلاة الظاهرة وإمامةالصلاة الباطنة :فافهموا الأصول وما 
تفرع منها من الفروج » فیمکم الله وبصركم وعلمكم وت م وزادکم فضلا إلى 
الفضل الذى قسمه لكم : وصلى الله على محمد نبيه وعلى الأئمة من أهل بيته وسلم 
تسلیا » وحسبنا الله نم الوکیل - 


1۳۹ 


لس المايع من اه للع : 
بسم الله الرحمن الرحيم الحمد لله الخائق البائن عن صفات الخارقين » الله 
المتعالى عن تحديد عباده النهدودين» رصلى الله على أنضل البرية أجمعين e‏ 
بيه والأئمة من ذريته الصفوة المهديين ۰ رن الذى یتلو ما قد مضی من جملة 
القول فى ذكر الإمامة قول رسول الله صلى الله عليه ولم :ولمام القوم رافدهم 
إلى الله فقدموا ی صلانکم أتضلکر 53 
على صلى الله عليه وسلم أنه قال : لا هديرا سکم فى صلانکم ولا 
ع ل ج ام وندكم إلى ربک م؛ فهذا منالواجب ف ظاهر الصلاة أن 0 يوم 
الناس فيها إلا أفاضلهم وكذلك در فى باماخ لمر أ أنه لا يكون الامام إلا أفضل 
أهل زمانه الذى جعل کا ذکرنا الإمام 6 السام فى الظاهر مثلا له وكذلك 
لاينبغى أن یفام لدعوة احق إلا أفضل من بوجد من بصلح لذلك . 
وقوله انیم وفدكم إلى دبكم »تأويله أن الوند فى 
الماك عن القوم » فكذلاك ۳1 هم الذين يفدون أهل أزمانهم ره الشهداء 
عليهم کا قال جل من قائل: « فكيف إذا جثنا من كل أمة بشید وقال 
«وجىء بالبیین والشيداء»: وقال : «أولئك مالع دیقون والشهداء عند ر بهم »ركذاك 
الدعاة هم وقود أهل زمانهم إلى أمتهم م عندهم عليهم م بعالم انی طلمواقیها علرهم . 
ويتلو ذاث قول على صلى الله عليه وسلم :لا ينوم المربفى الأصحاء إنما كان 
ذلك لرسول الله صلى الله عليه و 
فصلى بالناس ق مرضه ؛وتأویل ذا 


سع وافدء وهو الذى يأقى 


خاصة يعى أنه مرض صلى الت عليه ولم 
اك فى الباطن أن الرض فى الباطن النساد فى 


الدين قال الله تعالى: «فى قلوبهم مرض فزادهم الله مرضاء ٠‏ قن فسد دينهلم يجزله 
أن یژم من كان صحیح الدين وكذاك لا يوم فى الظاهر المريض الأصحاء لأن 
1 بقیم ما يحب إقامته من حدود الصلاة على 


۳۹۰ 


من کل صلاة بقدمهم 
حال المريقى الظاهر قد عصمیم الله من الرض الباطن الذى هو ف 
ويتلو ذلك قول محمد بن على صلى 0 بالصلاة خلت 
العبد إذا كان فقیینا ول يكن هناك أفقه منه فوم أ 
مثله مثل الحرم الستفید غير البالغ » وة 
ین أطلق ادن ا اع 
أمثاله "ها جاء أنه يوم أهله : 
ذلك قول على صلى الله عليه وسلم :أنه رخص فى الصلاة خلف الامی 
یل ذلك ما قد تقدم : أذان المبد والأغى وأن الأعى مثله 
من الق واذا أيعتترذلك جاز أن يطلق له أن يأخذ على 


إلى مثله فى 


إذا سدددءتا 


مثل من لم بر 


غيره كا ذکرنا وذلك قوله إذا سد وکا أقښل من يوجد لذلك "كما جاء ی 
ظاهر الخير . 

ويتلو ذلك ما جاء عن على نله وم : أنه نهى عن الصلاة خلف 
الأجذم والأبرص واشجنون وامحدود وولد الزنا وقال لا يوم الأعرابى المهاجرين ولا 
القيد المطلقين ولا اتيم النوضئين ولا اجبوب اقول ولا المرأة الرجال ولا يوم 
الله ی ال ولا ۰ الناقر الیم 


نیولاء لا جوز ف الظاهر 
00 يوذ أن يكزا 


ا صلاحه إلا من قبل صاحب 
الزمان بإذن الله تعال ى کقول الله لعیسی عليه الصلاة لام : :دواذ تبرئ الا که 
يلى إليه ٠نا‏ 
واشحدود مثله فى الباطن مثل من تعدى ی حلا من حدود الله فألزمه و أمره فيه عقربة 
مثله » وولد الزئا «ثله مل من أنحذ عليه أو الأحذ على من لم يؤذن له نی الأخذ على 
الناس "والأعرابى مثله فى التأويل مثل من دعی ثم انقطع عن الدعوة ولم يلتفت إلى 
ماأحذ عليه فيهاء والمقيد مثله فى التأويل مثل‌احرم الذی لم يبلغ حد إطلاقه فليس له 

(۱) عور المالدة 


والأبرص بإذنى ١6‏ واجنون یل من لا يعقل: 


0 


41 


إلى أن يعاد عليه العهد واغجبوب وهو الذى 
ن قطع أن يكون مفيدً لعلة أوجبت ذلك 
بذكره أنه من لم يجد داعياً يدعوه فاعتمد 


أن يدعو من كان قد أطلق 


اذ عنه موز ان لك امزي أن يعطيه مثله من العلم کم 
فلیس جوز ۳1 هذا أن يدعو من قد دعاه من قد أطلقت له الدعوة إذا احتاج 
إل أن تعاد الدعوة عليه 

وقوله لا تم المرأة الرجال هو أن الستفید لا يجوز له أن يدعو مفيداً مطلقًا » 
خی مثله شل من أشكل أمره فلم علم هل بلغ مبلغ المفيدين الذين أمنالمم أمثال 
الرحال أو لم يبلغ ذلك كما يكون انى لايعلم ذکر هو ام نی ولا يحكرله بأى 
ذلك حى يمتحن » فكذلك من كانت هذه حاله لا يوز له أن يدعو مفيدا قد أطلق 
له إذا احتاج إل أن تعاد الدعوة عليه » والاخجزتش وهو | الایکم مثله فى التأويل مثل 
من لا يحسن شیا من البيان فليس ينبغل نیو ال من نمی فان را 
مثله فى التأويل ما قد تقدم القول به امارج سكا الدعوة وقرار الداعى وجماعة 
المؤمنين فليس ینبغی لمن كان فى مثل له نیع كان بحضرة الداعى فهذا 
تأويل ما ق تقدم القول به من كره أن يكون ماه لغيره . 

ويتلو ذلك ما جاء عنالصادق صلى الله عليه وسلم من قوله :لا نعند بالصلاة 
خلف الناصب واللترورى واجعله سارية من سوارى المسجد واقرأ لنفسك كأنك 
وحدك» فالناصب هوالذی نصب العداوة لأهل المح فن اضطر إلى الصلاة خلفه 
فى الظاهر لم ينيغ له أن يعتقده إماماً يأتم به وبصلى لنفسه كأنه صلى وحدة بغير 
إمام ويركع ويسجد ويقوم ويقعد وينصرف برکوعه وسجوده وقيامه وانصرافه ذا 
يصل خلفه ؛ وبثل ذلك ى التأويل 
أن يكون دعوة باطل تضطر المرء للتقية7! إلى الدخول مع من دخعل فيها فلا يعتقاد 
الداخل فيها إمامة من أخحذت له إذا كان غيره إمام الزمان ويعتقد إمامة إمام زمانه 
وان كان القائم بتلك الدعوة يظهر الدعوة إلى إمام الزمان وقد فسق عن أمره وخخالقه 
عليه إمامة إمام الزمان ولم يعتقد لذلك الداعی دعوة ولا شيشا 


اعتقدت الذى 


(۱) اقب (فی) . 


۲۹۲ 
ما يجب اعتقاده الداعی الحقيق . 

ويتلوذلك ما جاء عن ألى جعفر محمد صلى الله عليه وسلم أنه قال لا تصلوا 
خلف ناصب »ء ولا كراءة له إلا أن تخافوا على شک أن تشهروا أو یشار اكم 
فصلوا ف ويك ثم صلوا معهم واجعلرا صلانكر مهم تطوعنًا تأويله ما قد تقدم 
القول فماقبله . 

وقوله صلوا فى بیونکم ثم صلوا معیم واجعارا صلانكم معهم تطرعًا مثله أن 
تكون الدعوة أعنى دعوة الق كانت بمكان لعف الدعاة فغير وبدل وخالف 
إمام زمانه وتغلب على موضعه وأظهر الدعوة إلى لا 
الإمام يده عن ذلك أو تغلب على مكان من لم يؤذن له فى الدعوة فجعل يدعو 
إل ول الزمان من حاف جانبه ن دعى إلى دعونه أن يقبل على من يدعو 
إل ول الزمان فى ذلك المكان بأمره وزن: اتور فيدخل فى دعوة الامام على 
يديه ويعتقد ذلك ثم یدخل فى جللة اهل دعر هذا الماخلب نى ظاهر أمره ولا 
يعتقدها دعوة حق إلا ما كان فنها .من إعتقاد إمامة ولي الزمان . 

ويتلو ذلك ما جاء عن عمر بن انخطاب أنه صلى بالناس صلاة الفجر فلما 
قضی السلاة آقبل على الناس فقال : أيها الناس إن مر صلى بكم الغداة وهو جنب 
فقال له الناس فاذا ترى؟ ی أن على الإعادة ولا إعادة عليكم تقال له على 
صلى الله عليه وسلم بل عليك الإعادة وعليهم إن القوم بإمامهم يركمون ویسجدون 
فإذا فدت صلاة الإما ل 


ام سب ما كانت وقد قبضس 


شىء من أمر دعرة أو أحدث فيها حدئٌا كان عليه وعلى أهل دعوته أن یتلافوا 
اث حتى ,کون الأمر فى ذاك على الواجب ولا 


احدثه أو سپا عنه وان تلاق 


فى حال سهود وحدثه ما تلافاه هو وأصلحه 


بفاد ذلك ما أخذ منها أهلها عنه كنا يكون ذلك 


باطنها دعوة الق . 


ويتلو ذلك ما جاء عن رسول الله على الله عايه وسلم من قوله : پک کرک 


ام 


Yer 


وتأویلهحل علمه الله ورسوله حمداً صلل 
جل من عبر للناس ومن ذلك قول رسو 
باطن القرآن 
هو صاحب الزمان كذلك هو نور الله الذى يهدى به عباده ومن ذلك قوله تعالى: 


اا العم نور يتجعله الله ى قلب من يشاء منعبا 


١‏ الله نور السموات والارض‌مثل‌نوره کشکاة فیهامصباح الصباح ى زجاجة الزجاجة 
كأنها کوکب دری وقد من شجرة مباركة زيتونة لا شرقية ولا غربية يكاد زیتها 
يضى ء ولو لم تمسسه نار نور على نور يهدى الله لنوره من يشاء ویضرب الله الأمثال 
لناس واه بكل شیء علم١'‏ وقد مضی فيا فرع عليكم تأويل هذه الآية وأن الله 
ضرب ما ذكر فیها من اللور مثلا لأوليائه الذين آذار بهم دینه وهدی عباده ومن 
ذلك أيضًا قول أمير المؤمنين على صفىالله عليه ومام وقد وصف أولياء الله فقال : 
م نجاة لمن ولاهم »نور لمن اهتدى بهم . فقول رسو الله صبىالله عليهوسم شم 
كترم نو ظاهره آنه لایبنی أن يؤء لو ی لاتيم إلا أحفظهم لقرآنوأعلمهم 
بالعلم »وباطته أنه لا ينبغى أن يكون دای الوم إلا أعلمهم بظاهر القرآن وباطنه 
وحلال الله وحراءه وقضايا دينه وأحكابتع 

ویتلو ذلك قول رسول الله صلى الندعليه وسلم : أهل کل مسجد أحق بالصلاة 
فى مسجدهم إلا أن يكون أمير »يمى يحضر نإنه أحق بالإمامة من أهل المسجد» 
وظاهر ذاك أن إمام مسجد فى الظاهر أحتى بالصلاة بأهله فان حضر الصلاة أمير 
الموضع كان أحق بالإمامة من إمام ذلك المسجد وتأويله أن داعى أهل علة أحق 
بدعوتهم فإذا حضر المحلة من كان آمره بالدعوة وقدمه عليها من هو فوقه من كان 


من حدود أولياء الله لم يتقدم عليه داعى تلك انغلة ؤيكون المقدم فى الدعوة فين 


رئيسه الذی آقامه ویکون هو واقعًا تحت ارون ونهيه كت بتصرف . 

ويتلو ذلك ما جاء عن ا 
هجرة فان استووا فأقر ر 
السجد أحق عسجده تأویل ذلك فى الباطن TE‏ کون داعی ها 
ولاية فان استووا فى ذلك فأ 


إلى الامتجابة إنى دعوة الحق فإن استووا فى 


(۱) سورةالثور : ۲۰ 


134 
ذلك فأعلمهم بظاهر القرآن وباطنه وم فى ذلك على ما تقدم القول به . 

وقوله وصاحب السجد أحق بعسجده تأويله أن صاحب الدعوة أحق بدعوته 
مالم يصرف عنها لا بوجب مبرفه » فافهسوا أيها المنون فیمکر الله وحدا کم وأعانكم 
وقوا کم +وصلی الله على محمد خاتم أنبيائه وعل الأئمة منذريته أوليائه سم تسلياء 
وحسينا الله ونم الوكيل : 


الجلس الثامن من ابزهالرایع : 

يسم الله الرحمن الرجم الحمد لله احتجب عن خلته فليس مدرك بالأبصاره 
البائن عن كيفية الأشياء فلا يكيف فى الأفکار»وصلی الله على محمد نبيه وعلی 
الأئمة من ذريته الأبرارء وان الذى يتلو ما تقدم ذكره شا وصف وانتهی القول إليه 
قول الصادق صلى الله عليه وسلم إذا 1 اليجل رجلا واحداً أقامه عن بمينه وإذا آم 
اثنين أو أكثر من انين آقاموا حلفا هه السنة نى ظاهر الصلاة»وتأويل ذلك 
فى باطنها الذى هو دعرة الق آن-ستل الذی يوم الراحد مثل الامام 
الق وميثاق الوصية على حجته للع تفت ليم الاماية من بعده فیکون بذاك قرينه 


بأحذ دعرة 


قيامه بالإمامة من بعده وتأويل تقدم الإمام الاثنين فا هو 
أكثر منهما وکونیم خلفه هو ما تقدم القول به من تقدم الإمام ومن أقامه الإمام 
للدعوة على أهلها المستجيبين إليها . 

ويتاو ذلك قول على صل الله عليه وسل :لا باس أن يصلى القرم بصلاة الإمام 
وم فى غير المسجد» ظاهر ذلك أن یکون إمام المسجد يصلى بالناس فيه وقد غص 


بهم فلا يحد من أراد السلاة بصلاته موضعًا من‌السجد يصلى فيه فيقوم ف رحابه 


رحاب موف وبصل‌بسلاة الإمام »ووشل ذلك فى باطن 


اتی أن یکون مجلس الداعى قد غص بن استجاب إليه 


ويتلو ذلك 


وجاء عنه صلل الله عليه وسل أنه قد كان إذ! صلى بحده تط 
0 
ترم قدماه من طوله فهذا هو الواجب على من أم الناس فى ظاهرالصلاة ومن صلى 


وحده؛ وتأويل ذلك أن الداعى إذا فاتحالمستجيبين إليه بالحكمة م ينيغ له أن يحملهم 


من ذلك فوت احتالم ولا أ 5 
له آن و وی ای ی ری شفظه 
ومثل ذلك التوسط فى أخذ الطعام وا الشراب فإنه من أكثر من ذلك ضره ونما ينبغى 
أن يؤخذ من ذلك ما تحتمله الطبيعة وتقوی عليه القوة ومثل إطالة من صلى وحده 
الصلاة الظاهرة مثل من تفكر فيا صار إلبه منالعل والحكمة ف دعوة التق ووعظ 
تفه بذلك وأخذها به وتدبر ذلك ونظر فيه فثل هذا يجب على المؤمن لزومه من 
أمر نفسه وامواظبة عليه وإلدوام والإطالة فيه . 


ویتلو ذلك قول الصادق صلى الله عليه وس :لا تزم المرأة الرجال وتژم النساء 
ولا تقدمهن ولكنتقوم وسطاً فبهن و بصن بعلانها» تأويله ما قد تقدم القول به 
من أن الحرم غير المطلق البالغ مثله ف الباطن مثل المرأة لآنه نى حال من يستفيد 
ومثل الرجل مثل الفید المطلق فلا متت یلع حد الإطلاق فى الدعوة أن يدعو 
من بلغ مع ذلكوكان قد أطلق له أن يفاتح من هو دونه إذا مواحتاج إلى أن يعاد 
العهد عليه أن يدعى بعد ذلك و يجوز أن يدعو من لم يبلغ من هو فى مثل حاله 
]ذا احتيج إليه ولم يوجد ذلك أفضل منه ولا يكون نى حال الداعى البالغ المطلق 
الذى هو فى جد من یوم به ويكون فى ذلك مساويًا فى الدرجة لمن أذن له فى أن 
يفيدم أو يأخذ عليهم لأنه فى مثل حدم حالم م يتجاوز ذلك فيتقدمهم فذلاث 
مثل إمامة المرأة النساء مثلها وأنها نكون وسطاً منهن لا نتقدمهن ومعنى صلاتهن 
بصلاتها فى التأويل أخذ الستفیدین من نصب لم ليفيدهم من هو فى حدم 
ودرجتهم . 

ويتلو ذاك ما جاء عن على صلى الله عليه وسلم أنه رعص فى تاقين الامام 
القرآن إذا تعايا ووقض فان هو خطرف آية أو أكثر من آبة أو حرج من سورة 
إلى سورة واستمر ف القراءة لم يلقن فهذا هوالذی يؤمر به ویستعمل‌فی ظاهرالصلاق. 
ونأويل ذلك فى باطنها وهو دعوة الحق أن الداعى إذا هو فاتح المستجيبين بالبيان 
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وکان منهم من يعرف ذلك ویقف على حدوده فان هو خر ج ف مفاتحته إياهم من 
حد إلى حد من قبل أن يم بیان الحد الذى خر ج منه فليس لأحد منهم أن يعارضه 


فى ذلك ولا يتبهه عليه كا لا جوز ذلك ى ظاهر الصلاة للمأمومين إذا خطرف 
إمامهم شیتا من القرآن وخر ج من سورة إلى سورة فان انحصر الداعىفى الذى أخذ 


فيه من البيان أو فى أخذ العهد على الستجیبین وارتج عليه فيه فسكت ول يدر 
ما يقوله وكان بحضرته من يعرف ما بتلوها ما وقف عليه منالبيان فلا بأس أن يذكره 
من ذلك ما نسيه وارتج فيه عليه ليستمر فيه ولا ببق مخصراً فى البيان 

ویتلو ذلك ذكر الجماعة والصفوف : أعنى جماعة المرتمعين إلى الصلاة فى 
جماعة مع إمام يزمهم فيها واصطفافهم خلفه إذا أم بهمء ومثل ذلك فى الباطن 
مثل اجماع المستجيبين إلى دعوة الحق عند داعيهم أو من أقم لتر بيتهم وتأدية 
البيان إليهم ومعنى اصطنافهم صفاً خلف خض فى ظاهر الصلاة هو مثل‌درجات 
المستجيبين فى السبق إل دعوة الحق وطاق بام ذلك وشرحه وتمام القول فيه فى 
هذا الباب إن شاء الله فهذه جملة لول تاريل الجماعة والصفوف وباطن ذلك. 

ويتاو ذلك قول رسول الله صل أله ”عله وس من صلى الصلاة فى جماعة 
فظنوا به كل خير وأجيزوا شهادته»تأويل ذلك كا تقدم القول به اجماع المؤينين 
إلى مجالس الذكر والحكمة لماع ذلك وأخذه عن أولياء الله والمؤدين ذلك عنهمء 
فن شهد هذه مالس وواظب عليها وم يتخلف عنها إلا لعذر يحول بينه وبينها 
يعذر به فهوممن يظن به الاير وتقبل شهادته إذا فعل ذلك ف الظاهر ولباطن» 
فصلى فى الظاهر فى جماعة أهل لته وازم فى الباطن مجلس دعوته وم تظهر 
منه جرحة تسقط شهادنه . 

ویتلو ذلك ما جاء عن‌الصادق صلى الله عليه وسلم أنه قال : الصلاة فى جماعة 
أفضل من صلاة الفذ بأريع وعشرين صلاة» والفذ فى اللغة 
أسهم التداح الى يضربون 
ععی آنها واحدة لا نظير فا من ااکلام؛ فصلاة ' 


» ویقرلون كلمة فذة وفاذة إذا كانت شاذة 
فى الظاهر مى السلاة الى 
ی الباطن أن یکون لین 


۳۹۷ 
کا ذكرنا مثل سماع العلم والحكمة البيان من نصب ليسمع ذلك وتأویل قوله إن 
صلاة الحماعة أفضل من صلاة الفذ بأربع وعشرين صلاة هوف الظاهر ما قد 
تقدم القول به منأن الصلاة نى جماعة فى مسجد القبيلة خمس وعشرون صلاة» 
فقوله هاهنا نها آفضل بأربع وعشرين صلاة هوذاك بعينهلآتها تصير بها سما 
وعشرين صلاة وتأويل الأريع والعشرين أمثال ساعات اللي لوالنهار: وقد تقدم بیان 
آم وأنهم الائتا عشر قيب وأبوابهم الا" عشر ودعوة الق بکل موضع 
پذکرون فیها بأمثالم الى يجرى ذكرها فى التأويل وفضل ذلك یجمم إلى کل دعوة 
پذکرون فيها : 
ويتاو ذلك قول أبى جعفر محمد بن على صلى الله عليه وسلم: وقد سل عن 
الصلاة فى جماعة أفريضة هى؟ فقالالصلاة فريضة وليس الاجناع فى الصلاة 
بمفر وض » ولكنه سنة ومن تركه رغبة عند وعوجماعة الؤمنين لغير عذر ولا علة 
فلا صلاة له» فهذا هوالواجب فى ظاهر لدم أوتأويله فى باطنها الذی‌هو دعوة 
الح أن الدخول فيها وتقلد عهدها ومیاتها مغر رض .ذلك على جميع الناس فإذا 
فعلوه كان من الواجب عليهم فيا جرت به سنة دعوة الق اجماعهم إلى مجلس 
حكمتها وسماع تأويل الكتاب وما تعبد الله به العباد من إقامة ظاهر دينه وباطته 
فن تخلف عن حضور ذلك رغبة عنه بعد أن صار إلى دعوة الق وأذ عليه 
ميثاقها فليس من أهلها إلا أن يكون له عذر يول بینه وبين ذلاك ولا يستطيع ممه 
أن يشهد فن كان كذلك فرخصم ل العذدر المانع له من 
ذلك الحائل دونه فلذلك لم يكن فريضة واو كانت فريضة لم جز اتخاف عنما وكان 
على من تخاض عنها أن یقضی ما تخاعل عنه ول 
بالق فى درجات العلم واشکمة لقول الله تعانى : ويرفع الله الین آمنوا «تکم والذين 
1 العلم درجات 2*8 وقد ذكرنا فيا تقدم أن من صار إلى دعوة الق وأحذ عليه 
ميثاقها وعهد ولى الزمان فيها فعرف ما فيه وما اشتملت عليه معانیه واعتقد ذلك 
وصدقه ومل به فهو مؤمن وقد أتى بما عليه من واجب الفرض ثم عليه بعد ذلك 
طلب العلم والترق فى درجاته وأن لا يدع ذلك رغبة عنه وزهادة فيه لغير عذر 
)0 
(۳) سورة انجادلة : 


له فى التخلف حنی 


ذلك إنما هو زيادة فى الفضل 


(۲) اث (فح). 


A 
2 غنعه منه وهذا هو بعینه‎ 

ویتلو ذلك قول على صلى الله عليه وسلم :من صلى الفجر فى جماعة رفعت 
صلاته فى صلاة الأبرار فى وفد المتقين : 

وعن على صل الله عليه وسلم أنه قام ذات لبلة فصلی الیل كله فلما انشق 
مود الصبح صل الفجر ونام وصلی رسول الله صلى الله عليه وسلم الفجر بالناس فلم 
يره فيمن صلىف المسجدء فلما انصرف أتىمنزل فاطمة فقال ها أى بثية مابال ابن 
عمك لم يشهد معنا صلاة الغداة» تأخبرته الخبر فقال ما فاته من صلاة الغداة فى 
جماعة أفضل من قيام ليله كله : فانتبه على صلى الله عليه لم لكلام رسول الله 
صل الله عليه وسلم فقال له با على إن من صلى الغداة فى جماعة فكأنما قام الیل 
كله را اکتا وساجداًءيا على آما علمت أن الأرض تعج إلى الله من نوم العالم علیها 
قبل طلوع الشمس : 

وعن على صلى الله عليه وسلم أنه خلا یارآ الدرداء فرجده ناا قتال له 
مالت» فقال كان منى من الیل شی ء فنمتفقان“له ع صل الله عليه ول أفتركت 
صلاة الصبح فى جماعة قال نم ذقا ابال رد الان أصلى العشاء والنجر فى 
جماعة أحب ال من أن آحی ما بينهما أوما ممعت رسول الله صلی الله عليه وسلم 
يقول : لو يعلمون ما فیهما لأتوحما ولو حبرا وإنهما ليكقران ما بينهماء تأويل ذلك 
ما قد تقدم القول به من أنمثل صلاة العشاء مثل أول الدعرة الستورة دعوة الباطن " 
وصلاة الليل بعد ذلك كلها مثل تلك الدعرة من لدن على صل الله عليه وسلم إلى 
المهدى وسلاة الجر مثلها مثل دعوة- المهدى رشهردها فى جماعة مثل شهرد 
دعرة المهدى فى جماعة المزمنين الستجیبین لدعونه» فجاء فى ذلك ما جاء فيه من" 
الامر والفضل لفضل دعونه ولآن الله أعز بها دینه وأظهر بها أمر أوليائه وكذلك 
دعرة على سا الله عليه وم إذ كانت ول دعوة بعد رسو الله صل الله عليه یله 


وقرله لو يعلمون ما فيهما لأترهما ولرحبراً وكذلك جاء فلار عن رول الله 


يديه وركبتيه » والبعير أيضًا 


4۹ 
ها قد تقدم القول أن مثل اليددين مثل الإمام والخجة وكذلك مثل 


الأربع ۳ 
الرجلین . 

وقوله ولو حو تأویله السارعة إلى دعوة الهدی عليه الصلاة واللام إذا ذ 
قبل أن يقوم هو وحجته ويظهروا كذلك كانت دعيته فافهمو البيان أيها المؤمنون» | 
فهمكم الله وعلمكم مالم تكونوا تعلمون» وصلى الله على محمد النى صلى الله عليه 
وسم وعلى أبرار عترته الطاهرین وسلم تسلا . 

اخجلس الناسع من ابزء الرايع : 

يسم الله لرحمن الرحيم الحمد لله البائن عن معانى جمیع بريته المتعالى عن 
التمثيل والتشبيه بشى ء من خلیقته»الذی كونهم 
وصلى الله على محمد النى وعلى الأثمة المداة من ذريته »م إن الذى يتلو ما قد سمتموه 
أبها اون قول رسول الله صلى الله عليه وسلم لجل من جهينة قال له :يا رسول الله 
(صل الله عليه وسلم) أكون بالبادية ومعى آهلی ,وی رغلسی فأزذن وأقم وأصلى بهم 
أفجماعة نحن ؟فقال له رسول قدص الله ونج + كال ذإ نالغلمة ر بم تبعوال بلي ۱۳ 
وأبىأنا وأهلى وولدى فأؤذن وأقم وأ ب يتاع ةأفدن قال ص لى الله عليه ره 
نم ءقال نا وأهلى ذأؤذن رأقم وأصلى بهم 
أفجماعة نحن قال نعم »قال إن المرأة ربما ذهبت فى مصلحتها فأؤذن وتم وأصلى 
وحدى أفجماعة أنا؟قال زسول الله صلى الله عليه وسلم المؤين وحده جماعة . وقد 
ذكرنا فيا تغدم فضل صلاة ابلساعة وتضعيفها على صلاة الواحد وحده قالذي ينبغى 
ويؤمر به من أراد الفضل أن يصلى فى الظاهر الصلاة الظاهرة فى جامع المصر إن 
كان فى مصر فإن لم يكن ى مصر وخلفه عن ا لحامع عذر صلى فى مسجد قبيلته» 
فان خافه عن ذلك عذر جمع أهله وولده فى بیته وأذن وأقام وصلى بهم فان كان 
لبعضهم أو بلحميعهم عذر ف التخلف عن الصلاة نی جماعة صلوا وحداناً وكان 

5 ذلك على ظاهر هذا الحير فضل ابحماعة »إذا نووها وخلفهم العذر عنها» 

وتأويل ذلك فى الباطن أن مثل الصلاة فى الباطن كا ذکرنا مثل دعوة الحق فن 
أمكنه وقدر على أن يكون الذی يدعوه إليها صاحب الزمان الذى ذكرنا أن مثله نی 


لف حکمته وتدبیر مشیته» 


بی رعا اتبعوا قعار السحاب فا 


(gM O) 


۳9۵۰ 

الباطن مثل السجد ارام أو حجته الذى مثله مثل مسجد الرسول أو باب الحجة 
الذى هو باب الا براب ومثله مثل مسجد بيت المقدس أو أحد النقباء الذين آمثا 
أمثال جوع الأمصارء أو أحد الدعاة ۱ متام أدثال مساجد القبائل كان 
الفضل فى ذلك له كفغمل من يدعوه من أهل هذه الطبقات على مراتبهم أولا فلا 
فان حال بینه وبين ذلك كله عذر يمنعه منه فان الله تعالى بقل من عباده العذر 
ويجعل لمن اتقاه منهم يسر بعد العسر فينبغى له أن ینوی الدخول فى دعوة التق 
می وجد له سبيلا وأن لا بؤخر ذلك إذا وجد السبيل اليه فيكون كن وصل إليها 
مادام على ذلك قول رول انت صلی اللعليهوسم :نا الأعمال بالنيات ولنما لكل امرئ 
ما نوی. ولتوله عز وجل : دون بخر جمن بيته مهاجراً إلى الله ورسوله ثم يدركه اموت 
فد وقع أجره عل انتم ولا جاء نیا تندمذ کره أن ابهالسف المسجد يننظر الصلاة 
فى صلاة وقد ذكرنا تأويله وأنه ف الباطن النتظر لدعوة الحقإذا لم يد إليها سبيلا 
حى يجدهاء وذ كرنا الصلاة فى الوق فنجماعة,وان مثلها فى التأويل مثل حضور 
مجلس من أذن له فى المفاتحة من لین وذکرنا أن مثل الاجماع إلى الصلاة فى 
الظاهر مثل الاجماع إلى سماع الحكبتة من الدعاة ومن أقاموه لسماع ذاث فى الباطن» 
وصلاة الرجل : بأحله وولده مثلها مثل دعوة من أطلق له أن يلاعو ويسيع 
الحكمة قوم أعيانهم فهم أهل بيته وولده ف الباطن» فإذ! تخلف عن حضور مجلسه 
منهم من خلفه العذر قام بأمر من حضره منهم ون خلفهم العذر كلهم عله وهو 
ینوی أثهم لو حضروا أسمعهم وهو فى ذلك يتلكر ويتلو ويفكر فيا عنده من 


العام والحكمة فهو على ما ذکرنا كن يفعل مانواه و 


المؤمن وحده جماعة. 
ويتلو ذلك قول علی صا یانہ عليه وسلم : تحت ظل العرش يوم لا ظل إلا ظله» 
IS‏ ثم مشى إلى البيت من بیوت الله لیقضی فريفة 
ارائض الله فهلك فيا بينه وب 


سم ۰ أ ل من الشيس ۳ 


ل الغة في فوانه:ه ألم تر إلى ربك كيف مد 


إ1 
الظل» ٠‏ إنهإتماعنى بالظل هاهنا اليل ويقواوناستظل الرجل بالشجرة وبا الط وأشياه 
ذلك ما بظله من الشمس وأظله ذلك» ویسمون العدّفة مظلة وظلةء وكذلك كل ما 
أظل من الشمس» والإظلال عندهم فى وجه آخر الدنومن الشىء يقواون قد أظلك 
فلان وأظلك آمر كذا إذا قرب منه كأنه ألنى ظله عليه ويقولون لا يجاوز ظلى ظلاك 
یی الدنو والقرب ؛ والظل ایض عندم بمعنى آخرء يقولون فلان نىظل فلان إذا 
كان فى حماه وكتفه ورفده وحر بمه»والعرش فى الفة سرير ا لمات والعرش أيفنًا ف 
لغتهم ما يستظل به وجمعه عروش ء ويقولون للواحد من ذلك عریش؛ وعرش الرجل 
ایض فى لغتهم قوام أمره فإذا زال ذلكعنه قالوا ثل‌عرشه »وللعنق عرشان وهما حمتان 
مستطيلتان فیهما الأخدعان فإذا قطعا مات الانسان؛ والعرش ف ظاهر القدم ما بين 
العير والأصايع والعير عم نی فى ظاهر القدم فعرش القدم صدرها الذى بعتم 
بأسفله على الأرض» ویقولون لارجل‌اللی يلجأ إليه ویستفال به على ما ذكرنا عرش 
فكأن جميع ما فى اللغة أنه عرش هل قوم لامر وما به الحياة وما عليه الاعماد 
وما يستظل به ويلجأ إليه» وكذلك جا فّتانيأوين-أن العرش دين الله الذى تضمنته 
دعوة التق » والدعرة فى ذاتها عرش نها یلص فدين الله هوقرام الأمر وبه 
تكون الحياة الدائمةف الدار الآخرة ويستظلو إلبهيلجأء فك المشبهرن أعداء الله هذا 
المعروف من لسان العرب ولغتها فى العرش أن يتأولوا عليه ما ذكر الله فيه العرش 
فى كتابه» واقتصروا على أنالعرش سرير وأن الله جالس عليه كا بص نون الوقین» 
تعالى الله عن قوم علوا كبيراً . 
وقد جاء نى الظاهر عن الصادق صلى الله عليه وسلم أن رجلا من شيعته سأله 
عن قول الله عز وجل : «الرحمن عل‌العرش استوى ١»‏ وقوله: «ويحمل عرش رباك 
فوقهم بوم مانية »فقال له ما يقول هؤلاء الملاعين »8 لبق ولون نان خلق عرشه م استوى 
عليه ؛ فضرب جبهته بيده ثم قال لا إله إلا عم أن الله حماه شیء من خلقه 


فقد زع أن الذى بحمله أقوى منهء ثم قال السائل فا ف قوله تعالى :وکان عرشه 
على الماء؛ قال یقولون إن العرش كان على الماء والرب فوقه فقال كذبواء عليهم لعنة الله 
إن الله حمل دينه على الماء وهوعرشه» والماء العم عرشه على أوليائه فالعرش نی التأويل 
ما ذكرنا وظله ما ستر المؤمنين العاملين به من عذاب الله وسخطه واستظلافم به 


الفرقان: 4۰ . (۲) مراع : ۵ . 


(۱) سوت 


for 

ركونيم إليه وكونهم فى دعوة الق مع أهلها أولياء الله فلا يكون يوم القيامة ملجا 
يلجأ إل غرم . 

وقوله إن ى ذلك الظل من خرج مر 

بيوت الله لیقضی فريضة من فرائضه ذ 


قأسبغ الطهر ثم مشى إلى بيت من" 
بينه وبين ذلك» تأويل قول الله : دومن 
يخرج من بيته مهاجراً إلى الله ورسوله ثم يدركه الوت فقد وقع أجره على اق" 
وذلك الرجل يخرج من دعوة باطل قد كان يعتقدها ومذهب فاسد كان يذهب 
إليه وذاك تأويل بيته ويعتقد الدخول فى دعرة اللحق والحوق بصاحبها فهو بيت الله 
كا ذکرنا أن اام أمثال المساجد وهی بيوت الله فيهلك قبل أن يصل إلى ذلك 
بكون من أهل دعوة الحق ويحشر مع 
أهلها وإن لم يكن وصل إليها » ولذلك غيل ١‏ إذرنية المؤمن أفضل من عمله» لانه 
ینوی الخير فيحال ينه وبينه فلا يعمله فیکتپ لم » ويعمل العمل من احير ولا 
ینوی به ابر فلا يكتب له . 


وهو معتقد لما كان عليه غير راجع عنه فإنه 


وقوله أسبغ الطهر وقام بعد أن هدأت كل عین» يعنى بالطهر ما تقدم ذكره 
من التوبة والتزوع عا كان عليه من الباطل » وبهدوه العيون نوم الناس» والتوم 
كا ذكرنا مثله مثل الغفلة فكأنه انتبه لا غفل الناس عنه . 

ویتلو ذلك قول رسول الله صلی الله عليه وسلم :سباغ ااوضوء فى المكاره ونقل 
الأقدام إلى الماجد وانتظار الصلاة بعد الصلاة پنسل الخطايا غسلاء قتعل هذا 


ق الظاهر من أفعال الخير 
الرضوء «ثله ما تقدم ال 
والطهارة من ذلك بالعلم !+ 
وتستدقله لآن أفعال انلیر > 


كاره فى ذلك حمل التفس على ذلك وهی تکرحه 
إلا على من خنفها الله عليه »ونةل الأقدام إل 
المساجد فهى فى الظاهر السعى إلى السجد للصلاة فیها »وی الباطن السعى إلى دعرة 
ال ويجالس أهلها لاح العلروالحكمة الصلاة بعد السللاة مثله مثل 
انتظار مجلس بعد مجلس ود 

ويتلو ذلك قله صل الله عليه 


عوة منها وقد نقدم تأویل ذا 
خير صفرف الصلاة المقدم؛ رخير صنرف 


(۱) سورة 


Yor 


ل اله (صل الل 


الرجال ایشا وخير ص 


الجنائز والتساء المرخر وسل )وكيف ذلك» قال لأنه 


أستر النساء وخير صف 
ما ى الصف الأو م بصل 
صغوف الصلاة ى المسجد مثل ت 
هم إليها أولا فألا لآن الصف !۱ 
إلى السجد على واجب التق نی ذلك والدى بنبغی 
قام فى الصف الانى والذى يليه كذلك من بعد صف 
الاس ولا ينبغى أن بقوم الرجل نى صف وبين يديه صف ف ینم ولا أن بتخطی 
الرجل من سبقه إلى ما قدامه: وسیانی ذكر ذلك فى هذا الباب فكان كذاك ف 
الباطن لا ينبغى أن يخلف ال 
عايه بل ينزل كل امرئ منهم نی درجة سبقه وعمله ولا يح رعنها إلا أن يحدث حدثاً 
أو يلحقه من التقصير ما يوجب تأخيره ‏ 

وأما قوله صل الله عليه وسلم :نبیر شون البجال أوها ء فقد ذ كرنا أن الرجال 
فى التأويل الم مال المفيدين وم دیجات وم منازل على أقدار حدودم فنهم 
الرسل والأمة والحجج والنقباء والدعأة درون عل ما ذكرنا من تفضيل بعضهم 
على بعض درجات كا قال تعالى : لك الرسل فضلنا بعضهم على بعض "برقال 
وورفعنا بعضهم فوق بعض‌درجات )»قال فى الأسباب ٠"‏ ووقال0 يرفع الله 
الذين أهنوا متکم والذين أوتوا الم درجات 2447 ونی كثير من مثل ذلك جاء فى القرآن 
وعن ۳ الله عليه بل تأفضل أل كل دعرة منهم مثل أهل الصف 
الأول فى الصلاة» ويتاوم كذاك نى الفضل والدرجات من يلبهم طبقة بعد طبقة؛ 
ول قوله إن خير غرف النساء آخخرهاء فالنساء أمثالمن أمثال 1۱ 9 
لم أن یمرو حقوق المفيدين فلا يتعاطوا أن بقار بوم فى هرجاتهم تعظيما هم ومعرفة 
بحقهم وتوإضعنًا لم ومن تواضع لم وتخلف عن أن يساويهم أو یقرب من الساوات 
كان أفضل ممن ید بنفسه عليهم ویقرب منهم متطارحًا عليهم "كا یکون 


من درجته فى البق ولا أن يقدم من تأخر عنه 


ot 
ذلك فى ظاهر الصلاة أن النساء إنما يصطففن ف الصلاة مع الرجال نى مؤخر السجد‎ 
خلف صفوف الرجال» قال فالصف الذى یل صف الرجال الآخر منهم وهو أول‎ 
صفوفهن يدنو من الرجال ويراهن من فيه وذلك مكروه والصف الذى يليه أستر‎ 
فى ذلك وأفضل «نه وكذلك الآخر فالآخر وأفضلها آخر صفرف النساء لبعدهن‎ 
من الرجال؛ وستذ کر فى صلاة ابلنائز إذا انتهيتا إلى ذكرهاءلم كان كذلك الصف‎ 
الآخر أفضلها إنشاء الله تعالى» فافهموا أبها المؤمنونمايل إليكم وداتسمعون» نیمک‎ 
الله وعلمكم وتقعكر جا حمگم وأوزعكم شكر نسته من فضاله ورحمته‎ 
وصل الله على محمد نبیه» وعلٍ لاه رت تسليماً حسبنا الله ونم او ارکیل‎ 
. ونم الول لى وم التصير ء ولا حول ولاقة إلا باه الم الم‎ 
: انجلس العاشر من ابلرزهارابع‎ 
الحمد له الذی جل عن‎ 
وصلى الله على محمد الى وعلى الأنمة ءل ره مر ينءثم إن الذى يتلو ما نقدم‎ 
جاء عن آمبر المؤمنين صلل اله عله وسلم آنه قال: أول الصفوف أفضلها‎ ٠١ ذکره‎ 
وهو صف الملائكة وأفضل الندم میامن آلامام: تأریله ما قد تقدم القولبه من أن‎ 
ن ال دعرة الحق على مقادير قضلهم‎ 
س أبثال المملكين أمور العباد وم أولياء الله‎ 


بر ال متوحةين»ولطف عن لطيف بحث المومين 


ف أمثال درجات 11 


وسبتهم » وأن أمثال الملائكة من النا 
ن رسله وأئمة دینه ومن ملکوه ۳ ا من أمور العباد وأرسلرم له والملاث والملائكة 

ستة سماو لام من الرسالة وال لك الألكة فى لذة العرب الرسالة 
وقد قال تعالى :وان يصطىءن الملائكة رسلاومن الناس 176 فالصف الأولمن صفوف 
ظاهر الصلاة لا ينبغى أن يتف فيه إلا آنذل أهل المسجد من علمالهم كا 
قال صلی الله عليه وسلم : لبلينى منكم أواو النهى ولعام وينبغى أن يكون على یمین 
لمهم ومن یصلح أذ ن یکو 


خروجه من العلاة لآن انصرافه إذا انصرف من العلاة إتما يكون عن ذات 
۳ 


الإمام فى السف من ماما إن حدث به حدث 


ان یدمه 0 خط بيده و یتدمه ماله وعلى هذا يجرى مراب 


اقام بها فى الدرجة العالرة من درجات 


(۱) سررة الج : و 


ينا 


نربها منه وعن بمينه وهی أفضل درجات من 


المؤمنين الذين هم أهلها وأن یک 
یصلح مامه من بعده . 
ويتلو ذلك ما جاء عنه 

استطاع أن ن يم الصف الأول فال ی 
الصفوف فإن الله وبلانکته بصلون على الذين يتمون الصفوف . 

وعن جعفر بن غدل اشع جم أنه قال أتموا الصفوف ولا يسرك أن 
تتأخر إذا وجدت ضعا فى الف فم الصف الذى خلفك وان ریت خللا 
أمامك فلا يضرك أن تمشى منحرناً حى تسده يعنى وهو فى الصلاة . 

وعن رسول لل سل افد عم أنهقال : صلوا صفونکم وحاذوا بين مناكبكم 
ولا تخالفوا 1 يتخللكم الشیطان كا يتخلل آولاد الحذف » فتعدیل الصفوف 
وسد ما فيها هن الفرج فرج تام واعتدال وقوف القيام فيها من واجب الصللاة وحدودها 
ف ا ر نی الباطن اعتدال أهل.الدرجات فى دعوة الحق على درجاتهم 
وحدودهم التى حدت لم لا یتجاوز زا کہ إلى خره ومن رای منهم غللا 
فى حد من الحدود الى فوقه أو دونه لتنا يسعى ويجتهد فيا يبلغه إلى تلاك 
الدرجة ويوجب له سد ذلك الها ل کون هل کل حدود درجة قد استوت 
وأوجبت مم الأحوال والأعمال آن‌یکونوا متساوين فى ذلاث على ما 
آمروا به من التساوی فيه لا يتقدم أحد هنهم أحدا نی ذاك کا وجب فى ظاهر 
الصلاة أن يحاذى أهل كل صف منها بين منا كبهم ولا يتجاوز أحد متهم أحداء 
وإنهم وان فعلوا ذلك اختلفوا وتخللهم يل ذلك أن أهلمراتب الدعوة 
إذا تعدی حدم حده وخرج عنه إلى حد غيره أوجب ذلك اختلافهم ودخل بیتهم 
من يجب أن بختلفوا من أعداء أولياء الله الذين تالم آمثال الشياطين وقد نقدم 
بيان ذلك : 

وقوله کا يتخلل أولاد 1۱ 
حذفة تتخلل تتخلل الغم وفنی 
بينها بتخال الشياطين ووشیهم بال 
وتدابرهم إذا وقع مثل ذلك فیهم و 
حدت لم وأءروا بلزوها 


لله عليه وسل أنه قال مدو فرج الصفوف ومن 


بهم الحال ف 


5 


فا حذف ضرب‌من الغمالصغار الود واحدتها 
رسو الله صلى الله علب ولم تخلها ويشيها 
لمؤمنين لما يريدونه من تقاطعهم 
فوا فى الرياسة بالدروج عن حدودهم الى 


۳۹۹ 

وبتلو ذلك ما جاء عن على صل انتعلیه ول أنه قالقال لی رسول الله صلی اه 
عليه وسلم يا علىلا تقوم فى المیکل فلت وما ایک با رسول الله یالیو 
قال تصلى خلف الصفوف وحدك ؛ فهذا ما یکره فى ظاهر الص لاة أن يقفالمصى 
خلف الصفوف وحده وهو مجد فيها مکاناً یقوم فيه فإن لم يد ذاك تام إلى أن 
يأ من بقوم إلى جانبه أو يمى کذاك وحده انم يأت أحد وم جمد نى الصفوف 
وفنا يقوم فيه »وتأويل ذاث ف الباطن من هى سول الله صلی الله عليه ولم 
علا عليه الصلاة والسلام عن أن فى الظاهر لأنه ايس هو رحده فى الباطن 
لنبوة فکره له أن يقوم فى الظاهر فى مکان 
لا يشبه مكانه ی الباطن وكذلك لا بنبغى له أن يتخلف بنفسه وأن يتواضع عن 
الدرجة الی جعلها له رسول الله صل الله عليه وسلم . 

ويتاو ذاك ما جاء عن الصادق صلى الله عليه سم أنه سل عن رجل دعل 
مع قوم فى جاعة فقام وحده ولیس میه تي الصف غيره والصف الذی بين بدیه 
متضايق قال إذا کان كذلك صلی ولحدق يوه ر/مكهم . 

وقال عليه اللاة ولسلام قي فى آلصتت ما آستطعت فإذا ضاق المكان فتندم 
عفد کا دک بالقيام فى الد لاة الظاهرة 
أسائر الناس»وتأوبله ما قد تقدم القول به من أن صفوف الصلین ف الظاهر تأویلها 
ف الباطن مراتب أهل دعوة الحق على قدر سبقیم ولمم وأحوالم فی ما لق 
لاحق ءن المستجيبين وليس له فيمن تقدمه مثل يكدون فى درجته ومرتبته کان رده 


أعلى الحدود نع الدرجات دون درجة 


أو تأخر فلا باس بذاك عل 


فى حد مله إلى أن 


أ هن ينبغى أن یکون فى مثل حده ودرجته فيكرنون كذلاك 


فى حد واحد ودرجة واحدة . 
ويتلو ذلك ما جاء عن على صلى الله عليه وسلم أنه قال :إذا کان الرجل لم 
ت له ولا بعاند الصف 


بستطم أن يدخل العف 


فهذا فى الظاهر یفعله من جاء من المصاين إلى ابلساعة وقد قاموا فى الصلاة من 


قدامهم أو عن أعانهم أو عن شمائلهم نأما من 


اء من خلفزیم تقد نقدم القول 


بأنه إذالم يمد مضع ى السنوف قام وحده خلفها إلى أن يأنى من بوم معه أو أن 


اث ما قد تقدم تقول به بأن مثل عفرف 


۹۷ 
الصلاة ف الظاهر مراتب أهل دعوة الحق فى الباطن وآن الصف الأول منها مثله 
مثل مرتبة السابقين إليها من الممنين الذين زكت اعام وأيجبت م التقدءة على 
غيرم ثم كذلك أمثال صفوت الصلاة فى الظاهر أمثال مراب أهل دعرة الق 
آولا ناولا وذكرنا أن مرتبة من يقوم عن يمين الإمام مرتبة حجته الذى تصير إليه 
الإمامة من‌بعده ومرتية ميل الامام فى الظاهر من أهل الصف الأولمرئبة النطقاء ١‏ 
فى الباطن فتأويل ما جاء فى هذا ابر من قيام من يوم جذاء الإمام إذالم جد 
فى الصف »وضع ما يعنى به فى الباطن مرتبة الحجة . 
وقوله ولا يعاند الصف تأويله ألا يعاند أهلالسبق بأن بدخل فى جملتهم وقد 
آبانه الله بالفضل بالتقدم عليهم ‏ 
ویتلر ذلك قول آبی جعفر محمد بن على صلى الله عليه وسلم یقی اصفوف 
أن تكون تاءة متواصلة بعف ها إلى بعض ء فیک کل صفين قدر سقط جد 
الإنسان إذا سجد وأى صف كان أهله إصلوك بعلا الإمام بيهم وبين الصف 
الذى تقدمهم أقل من ذاك فليس نلك ال اة لم بصلاة فيذا فى ظاهرالصلاة 
هر الواجب ولا يجوز صلاة من حلى ى قف لایتمکن فيه سن الرکوع والسجرد 
وإذالم يكن بين کل صفين قدر مستط جد الإنسان إذا هو سجد لم بعل أحل 
الصفوف إل السجود علي الأرض وإذالم يصلوا كذاك لم تكن لم صلاق وشل ذاث 
ف التأويل ما تقدم القول به ن أن مثل الصفوف فى ظاهر الصلاة مثل مراتب أهل 
الدهوة »وبين كل مرتبتين منیا حد الطاعة التى مثلها مثل السجرد لأهل الرنية نيد 
۳1 


تكن کم طاعة كا لایصل إلى السجود من 


وین تلك الطاعة وتوفهم عند الحدود اشدردة للم وأنهم مى تجاوزوعا !۱۳ 
2 


حده من أهل الصف ]| 


الذى بين يديه فى العلاة انظاهرة ولا تکون له صلا 


من أهل دعوة اتی من تعدی حده فيها 


ن أن ذلك کادنك يجب ی ضا 


علماء‌هر وأدل القضا 


إل 


بة والدرجة الا" أفضل أهل تلك الد و فإن سيها عن شىء عندهم منه علم ذكروه 


19 ذلك قول أبى جر محمد بن على صا ی الله عليه وسلم إذا صلى النساء 
مع الرجال قمن فى آخر السفوف لا يتقدمن رجلا ولا محاذینه 1 أن يكون بينهن 
اجب ى ظاهر العلاة ول به 
من آنالرجال أمثال المفيدين والنساء أمثال الستفیدین وأن درجة النیدین قوق درجة 
المستفيدين ولا ينبغى المستفید أن بجاو بجده إلى حد الفید ولا أن یدانیه بل 
ینبغی كا ذكرنا أن بقع دونه ويتؤا فك له ) 

وأما قوله إلا أن يكون بيسن وبي نالرجال سترة» تأويله أن يكون المفيد مستا 
لال التقية فيعامل المستفيد منه فى الستر ويّقيده ويتقدم إليه أن لا يدل عليه شىء 


وبين الرجال شر رحا 


من إجلاله ولا التراضع له فيطرح ذلك اميد نى ظاهر أمر تقية على م هيده وعلی 
نفسه فافهسوا بيان التأويل يا ذوی النبى والعقول جعاكم الله من یفهم ويعلم ويحمل 
اعم . فصل الله على حمد نبيه وعلى الأثئمة من ذريته ويلم تلا . 

م ابحزء الرابع من کتاب تربية از ابلزء الخامس من کتاب 


تربية المؤينين بالتوقیف على حدود باطن الدين من کتاب 


۳ 
دعائم الاسلام 


اغبلس الأول منه : 
بسم الله الرحمن الرحيم السد لله الذى لم تقع لطائف الأفهام منه على تكريف» 
كر منه إلى تصنیف : وص ی الله على مد التي المرسل وعلى 


لى الأثمة من ولده الأوصياء من 


ما ى کتاب الدعائم : 


لذن 
ذكر صفات الصّلاة وسننها: فن ذاك قول رسول الله صلی الله عليه و : 
«إنما الأعمال بالنیات وإتما لکل امرئ ما وی 4 . 
وعن ألى جعفر محمد بن على صل الله عليه وراه قال لاینبغی للرجلأن يدخخل 
ن الصلاة حى ينويهاوين صلىفكانت نيته الصلاة وم يدخل فيها غبرها قبلت 
منه إذا كانت ظاهرة وباطنة ؛تأويل ذلك ما قد تقدم القول به أن مثل الندة ی الباطن 
مثل الولاية الى لا يحزى حمل ولا يقبل إلا بعد اعتقادها کا لا يزى كذلك عمل 
ولا يقبلإلا باعتقاد نة فن صار إلى دعوة ات الى مثلها مثل الصلاة فى الباطن 
فلینو دحوله فیها بإخلاص واعتقاد وأنه لله عز وجل کا ینوی ف الظاهر الدخول 
فى الصلاة ؛ ون ذلك قول محمد بن على صلى الله عايه وسلم : ومن صلی فکانت نيته 
الصلاة ولم پدخل فيها غيرها قبلت منه إذا كانت ظاهرة وباطنة 
ویتلو ذلك قول على صل التدعليه وم أنه خا قول الله عز وجل : فصل" 
لربك وانحر»”'! قال النحور رفع اليدين فى العلا نمك رالوجه , 
وعن الصادق صلى الله عليه سل أنهيقالم: دا انعحت الصلاة فارقم يديك 
ولا تجاوز بهما أذنيك وابسطهما بسطا م كبر پذ ہآ 
الصلاة هى تكبيرة | 


الى تکون فى آول 


تتتاح ورفع اليدين فییما واجب عند أكثر الناس الا آنیم 
يختلذون ی »نتهى حد دا والثابت عن أهل البیت ص ل الله عايه وم ماجاء فى 
هذه الرواية عن الصادق صلى الله عليه وسلم أنه لا يجاوز ریما الأذنين وإلذى یزیر 
به فى ذلك أن محاذى بأطراف الأصايع من اليدين أعل الأذنين ریافی بأمفل 
الکنین أسفل الذقن فتکون اليدان قد حاذتا ما فى الرجه من الانذ السبعة وهی انم 


نم البدين ثل 


ذنان» وتأویل ذلك ما قد تقدم القرل 


ل هذه المنافذ البعة مثل النطقاء السبعة 


. يحاذيهما مثل الإقرار فى أول دعوة الحق بالإمام 


5 والتطقاء السبعة أعنى إمام 


ذكره من ابتداء الک 
وأعظ من كل ث 


له عله ول :افتاح اأعلاة تك 
الله عليه ول :افتاح العلا 


تركها عاد “وتر بم الل التكبير عى تكبيرة الافتتاح وتحليلها | 


ظاهر العلاة إجباع ۳ ودو أن من كبر تكبيرة الإحرام وهو ينوى الصلاة 


و على طهارة ققد حرم عليه ما يحرم على الصلی فى صلاته 
آخر ا ماقد تقدم القول به أن دعوة الحق 
إذا دحل الداحل فيها راع عله ماتيا ند أخرم باغرم 
كذاك الداخل فى الصلاة إذا دخل فيها ولا جوز له أن يتكلم بشي ء ما يلى 
إليه ويطلع عليه منها ولا بزال كذلك حرا حتى یدام لوف 
تسليمه إليه وبطلق له ااكلام فى ذلك احق کا لا يجوز إأحرم فى سل 
الظاهرة أن يكلم أحداً حى يل اول ل الحرم إذا أحرم بالحج و 


ذكر ذلك فى موضعه إن شاءر الل تمان . 


ویتلوه قول على صلى الله عليه وسلم :إذا تحت الصلاة فل الله أ كبر وجهت 
وجبی للذى فطر السموات والأرض عام الغيب والشهادة حنيفًا مسلتا وما أنا من 
الشرکین إن صلاتی ونسکی ومحباى وماتی لله رب العالمين لاشريك له وبذلك آمرت 
وأنا من السلمین . 

وعن جعفر بن محمد صلى الله عليه وسلم أنه قال : وتعوذ بعد التوجه من‌الشیطان 
فقل أعوذ باق السميع العليم من الشيطان الرجيم» قهذا ما يزمر به من دخعل فى ظاهر 
الصلاة أن يغتتحها به بعد ان يكبر تكبيرة الإحرام وتأويله أن المستجيب إذا رصل 
وأخير بمراتبهم وبأنهم السائل إلى الله وأنه 
تبارك اسه نهاية النهايات وغاية الغايات وبارئ البرايا وله من ف الأرض ومن 
فى السموات وفاطرهن وخالق مافيهن وما 
ومرجعهم وهر عام الغيب والشهادة وإليه يدعى أهلدعوة التق أنيعبدو ولا بشرکوا 
به شن أن عام و تهم له وهو څې ويميت وإليه برجدون ويه وحدونه حق توحیله 
وکل" ما يدعون إليه ویلمرون فى دعرة الحق به فهومن ترحيده وى الصفات عنه 


إلى دعوة ای أوقت على حدود 


وإليه بوج العباد تسدم وال معادم 


!1 
لا شريك له والإقرار بألردته . 


وقوله وجهت وجهی فالتوجه فى اللغة تولية الوجه إلى ما يول إليه وهو الفعل 
اللازم والوجه مستقبل کل شیء فعنى قوله وجهت أى قصدت ف آمری هذا من 
فطر السموات والأرض وهو الله رب العالمين وقوله حنفً يعبى مائلا عن کل شىء 
دونه أن أتخده إا غيره وقد تقدم ذکر الحنيف وشرحه على ام . 
وقوله سلماً يعى ستسلما إليه ومسلا مكمه وقرله وبا أنا من الشرکین 
يقول لا أشرك بالله أحداً وقوله إن صلائى ونسكى يقول إن دعزی هذه نی دعيت 
إليها وما قرب به فيها من قربة وای وی يعنى کونه وانتقاله لله رب العالمين 
لا شريك له يعنى فى ذلك ولا نی شی ء من أمره وبذلك أمرت یعتی فيا دعی إليه 
وأتا من المسلمين يعى من الذين أسلموا له فى ذلك واستسملوا لأمره وهذا هر من 
انام لاله عليه وام الذى حکاه اها نم بتوله د وكذلك نری ابراهم 
لكوت السماء والأرض ولیکون من المزؤقنين 10401و السموات ما ملك الله فیها 
ملائکته الذين اصطفاهم لرمالته وسوف یا کر ذلك في موضعه وما أطلع الله 
عز وجل إبراهيم من ذاث عليه فا أراه باه وما ألم من قبله إدريس عليه الصلاة 
والسلام إذ قال : ورفعناه مكانا علا وما كان قبل ذلك من قصة ة آدم مع الملائكة 
وقصة إبليس وقصة عیسی عليه الصلاة والسلام فى قرل الله تعالى:يل رقعه الله إليه» 
وقصة محمد صلى الله عليه مل فىقوله تعالى فيه و سبحان الذى أسرى بعبده ليلا 
من السجد ارام إلى المسجد الأقصى الذى بارکنا حوله لمر یه من آیاتناء(")والاسراء 
به وصموده إلى السماء ركيف كان ذلك رآما ملكوت الأرض فهر ما ملاك فيها 
آویاژه الذين أصطفاهم رسلا ال ی لیم وما ملکوه من أقاموه من الوسائط 
بينهم وبين عباد الله وجعلوهم فم حدوداً ونم . 


وقوله فلما جن عليه الليل يعنى أن إبراهم لما اتصل فى ابتداء آمره بدعوة الق 
وأخذ عليه ميثاقها وأمر بالستر را یب وله ذكرنا مثلالايل » رأى 
مثله مثل الكوكب 


بعد ذلك داعيمًا من دعاة دعوة الق رفعه إليه الذى أخيل 


مثل الدعاة يبتدى بهم المباد کا يبتدون بالنجومءوكا قال الله 


(۱) سووة الأثمام : ۷١‏ . (۲) سور الاراء : ١‏ . 
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5 بالنجم هم بيبتدين» فلا بجح هم إرراهيم ما عند ذلك الداعی ما لم يكن سیم من الذى 


أخذ عليه مثله أعظمه وظن أنه هو غاية الطب فقال هذا ربىءوقد ذكرنا أله 


يقال لمالك الشىء ربه كا قال يوسف عليه الصلاة والسلام لرسول الاك لما أثاه 
5 السجن دارجع إلى ربك فاسأله مابال النسوة للق قطمنأيديين» نا خاطب 
ا العرب بلفتها بحسب ما تفهمه وتعرفه منها؛ وهم وان هذا وب 
الثوب ورب الدار ورد با له الک مره ۽ مربيه ونم عليه 
فلما أطلعه على الحد الذى فوته عل أنه ليس هو بالذی ظن وکذاث الثانى رتاش 
وسیأئی ذکر ذلك یامه وشرحه فى موضعه إن شاء الله تعالى؛ نلما وف إبراهيم على 
غاية الحدود الأرضية قال رجهت وجهی للذى فطر والارض حيفاً 
وما أنا من المشركين , 99 فاعترف بالوحدة لباری البرايا وأن كل حد دونه وکل 
شىء فهو لوق مربوب وهو خالقة:وربه؛ فصار ذلا الاقرار من الواجب على 
من صار إلى دعوة الح تقد ولق ل/علیه شبهة معه فيمن يعظم فى قلبه من 
البشر لا يراه فيه من القوة وجده عتله من العلم والحكمة فيجاوز به حده وجعل 
ذلك القول فى افتتاح ظاه روبناه فى باطنها ويشهد لہ کا ذكرنا 
أن کل واحد من اهر والباطن دليل على الآخر وشاهد له . 

ویتلو ذلك التعوذ "كما ذ کرنا من الشيطانالرجيم وقد تقدم ذكر تأويل الشرطان 
وأنه من بعد من أعداء الله عن أولياء الله بعد إنكار هم وکفر بهم قيلجأ ال 
لبن غا أخلصه له من 
شىء ما أمر به فى دعوة الق الى صار إليها . 
ذلك ما جاء عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه قال : ليضرب أحدكم 


بص فى صلاته إلى موضع سجوده؛ ونيى أن يطمح المصلى ببصره إلى السماء وهو 
فى الصلاة . 


وعن جعفر بن محمد صلى الله عليه وسام أنه قال : ولا تلفت عن | 
صلاتك فتغسد عليك فإن الله قال لنبيه : ١‏ فول وجهك شطر المسجد الحرام 
وحبث ما كتنم فووا وجوهكم شطره ». واخشع ببصرك ولا ثرفعه إلى السیا وليكن 
نظرك إلى موضع سجودك ٠‏ 
(۱) سورة» 


لى الله ويعوة به من أن بعاده صاد م 


وأقر واعترف به وعن 


(۲) سور الأثمام : ۰۷۹ 


۱۳ 
دعن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه دل السجد فنظر إلى أنس بن مالك 
صلی وینظر إلى نواحى المسجد ققال له يا أنس صل صلاة مدع ترى أنك لاتصل 
بعدها صلاة أبدداً أضرب ببصرك موضع سجودك لاتعرف من عن بنك ولا من 
عن شمالك واعلم نك بين بدی من يراك ولا تراه . 
وعن جعفر بن محمد صلل الله عليه وس أنه قال فى قول الله تعالى : و الذين 
م ف صلاتهم خاشعون, قال انفشوع غض البصرف الصلاة وقال منالتفت بالكلية 
ی صلاته قطعها ففعل هذا فى ظاهر الصلاة هو لاجب الذى يريز بهالمصل» تأويله 
أن السجود مثله مثل طاعة الامام فتأويل إقبال المصل على «وضع سجوده ببصره 
اقباله على طاعة إمام زمانه وتأويل رفع المصلى ببصره إلى المماء والتفاته عن عینه 
وشماله مثله مثل الإعراض عن إمام زمانه وشل الامام فى التأويل مثل القبلة ٠‏ وتلفت 
المصلى عنها كإعراضه عن إمام زمانه فان مووک وهه عنها حتی يزول عن 
استقيالها بطلت صلاته لان الصلاة فى الظاهر ليور إلى أغبر القبلة إلا فيا ستذكره 
من بعد ونر تأریلہ إن شاء الله تعالى» فإذ وري من صار إلى دعرة الح عن 
امام زمانه وأقبل على غيره وذبذه وراء ظهره كمد رج من ولأبته ودعرته» ذافهموا 
أيها المؤمنون تأویل ما تعد بإقامته فى ظاهر آمر دینک لتقيسوا باطنه کا افترض 
علک کل ما سمعم من 
الذى راثك به إمام زمانکم ولذاك کان کا قد قيل لک فى غير مجلس إن فيه 
جماع أمر دینک جعلكم الله من الذين, 


ك وتسمعون فقد تضمنه العهد المأخوذ عليكم والميئاق 


٠١‏ برجب لم رحمته ورضوانه ‏ وصلی الله على 
ليما حسبنا الله ونع الوكبل . 
اخجلس ای من اه الحامس : 

يسم الله الرحمن الرجيم الحمد لله ذی ابتلال وال کرام: والأمهاة منامام 
الموايغ التوام والعز الذی لا برام وصلى الله على خير ۱ 
الام ثم إن الذى يتلوما قد تقدم من 
الله عليه وم 


ركع ومهم منها السجود وسهم منها انفشوع : 


محمد نبيه وعلى الأنمة من ذریته وہ 
جه دعی من ر 


محمد نبیه وآله عليهم 


الدعائم قول رسول الله صل 


, منها إسباغ الوضوه وسيم منها 
فقيل يارسول اذه رصل اہ علیە‌وسلم): 


£ 


وبا المشوع فقال : التواضع فى الصلاة وأن بة 


كله على ربه فإذا هو 
أتم رکوعها وسجودها وأنم سها ت إلى السماء وها نور يتللا رفتحت أبواب 


السماء وتقول حا الملائكة صلى الله على صاحب هله 
الصلاة: وإذا م م سبامها صعدت وبها ظلمة وغلقت آبواب السماء دونها وتقول 
نی ضيعك ال ويضرب بها وجهه » فهذا من الواجب نى ظاهر الم لاة أن يستعمل 
0 كما جاء فى ظاهر الخيرء وتأو يله أنالعلاة کا ذكرنا باطنها دعوة الحق» 

إسباغ الوضوه كما ذكرنا مثله مثل المبالغة فى التوبة وإخلاصها وترك المعاصى والذ نوب 
2 والركوع مثله مثل طاعة الحجة والسجود مثله مثل طاعة الإمام وانحشوع 
الذى ذكر رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه التواضع ف الصلاة هو التواضع فى 
دعوة الحق من كل ذى درجة فيها لن درجته فوق درجته تواضع اعتراف له ممقه 
وفضله عليه والتواضم لجميع الزمنین پطرزح التكبر والاستطالة عليهم من كانوا من 
أهل درجات الإيمان . 


فقد جاء عن الصادق صبى الله علیه ولم أن قال لبعض دعا 
تعلمونه العلم ولا تکونوا علماء جیار ین فی باطکم عقک )وقد قال تعالى مد 


:فيا رحمة مه لنت 


ا 


الحق لوجهه ولا پرجوه من وابه وإقباله بقلبه على مربیه فيا يليه من العلم وا حكمة 
إليه فان الإقبال بالقلب على ما يستمع هو الذى يثبت فيه وما سمع بالأذن ولم بقبل 
القلب عليه لم يعه . 
وقوله إن هذى السهام إذا أتمها الصل صعدت صلاته إلى السماء یلا نور بللاً 
فكذلك ترتفع الصلاة ظاهرها وباطنها وأعمال العباد الصالحة كلها إلى الله وال 
أوليائه فارتفاعها فى الظاهر إلى السیء ارتغاعها إلى الله وارتفاعها فى الباطن إلى السیاء 
ارتفاع ال أحل كل دعرة إلى إمام زمانهم ومثله مثل السماء کا ذ كرنا وأعمال أهل 
كل دعو إمام ترفع إليه فا كان منها من الأعمال الصا خحة شا نور وذلك ما يجاز 


(۱) سررة طبر : ۸۸ . (۲) سورة آل عراف : م۱4 


1e 
إليها ونتح آبواب‎ ٠١ به أهلها من الزيادة فى العلم وامدكمة وأنها سیب ذلك ونسب‎ 
السماء ھا قبول من تجرى على آیدیهم من حدود أولياء الله وهم أبوايهم الذين يأتيهم‎ 
- العباد من قبلهم ها‎ 
وقوله إنها تقول حافظت على حفظك الله هو قول أسباب أولياء الله القائمين‎ 
بدعرة الحق فى الثناء على من جرى ذلك فم على أيديهم من امین والإخبار عن‎ 
. مافظتیم على ما استحفظوهم [یاه من دين الله وسؤال أولياء الله فم مزيد افير‎ 
وقوله وتقول اللانکة صلى الله على صاحب هذه الصلاة؛ تأويله ناء من يشهد‎ 
ذلك من الذين ملکهم أولياء الله آمر عباده من نقبائهم ودعاتهم على من شهد‎ 
ذلك مئه وسؤال أولياء الله م ولزيد من فضله وكذلك یک للك هم من الملا الأعلى‎ 
فى السماء إذا ارتفع لهم ذلك إلى الله فیکون هم البشری كا قال الله ى الدنيا والآخخرة‎ 
ویسیغ الله تعالى عليهم نعمه کا أخير سبحانه ظاجوة,و باطنة إذا أقاموا ما تعيد.‎ 
به وباطنه وسوف بای ذ کر حدود من ق السماء نآلا نكي وانصال أرواح أولياء أله‎ 
واستخفارم لل زمنی ن كنا قال تعالى : این ماو ؤت نحخولهيسبحون بحمدر بهم‎ 
ویز نون بدويستخفر ون الذین آمنوا لام وقد قدا كز تأوب اعرش رحملته وذلك‎ 
يجرىف التأو يل على من ف السماء ومن فى الارض من أقامهم الله لحمل علمه وحكمته‎ 
وتبليغ ذلك إلى عباده برسالته ونبين إن شاء الله تعالی ذلك لک فى حده وموضعه.‎ 
وقوله إنه إذا م م سهامها یعنی الصلاة صعدت وها ظلمة وغلقت أيواب السماء‎ 
يجرى فى الظاهر والباطن‎ 


دونها وتقول ضیعتی ضيعك الله ويضرب بها وجهه فكذلك 
فى ظاهر الصلاة وباطنها على ضد ما ذكرناه آن أكل 
ن الحسين صلی الله عليه سم أنه صل نقط 
من صلاته فقال له بعض أصحابه يابن 
رسول الله (صل الله عليه وسلم) سقط 
صلاتك وقد نهيتنا عن مثل هذا یی عن الصلاة بلا شىء على المنكبين من 
رداء أو مثله وأن لا يصلى الانسان حامراً 
له صلی الله عليه وسلم ويحك آندری بين ي 
أما تعلم أنه لا يقبل من صلاة اعد إلا 


معمم ولا مرتد وهو يحدذلك فتال 
ن كنت »شغلى وا 


ار باه وتیل 
له الرجل يابن رسول الله 


عن هذا 


(01) قب (فج). 


Vv: 


Et 


صلی الله عليه وسلم فقد هلكنا لا زن الل لیم ذاك بالنوافل» فهذا ما كان 
منه صل الله عليه ٍ : المصلى من 
الإقبال على صلاته وترك الاشتغال عنها وتأويله الإقبال مع ذلاك یت على 


وترك الاشتغال بغيرها عنها والإقبال كذلك بالق عل الداعى إليها 
والمرلى فيها وقد تقدم القول بذلك . 

ويتلوه ما جاء عن على بن الحسين صلى الله عليه وسم من أنه كان إذا توا 
للصلاة وأخذ فى الدخول فيها اصفر وجهه وتغير لوه فقرل له مرة فى ذلاك فقال إنى 
أريد الوقرف بین‌یدی ملاث عظلم» فهذا ما كان من على بن الحسين صلى الله عليه 
ولم ظاهر الصلاة ويتبغى من أراد ال حول فيها إشعار قلبه مثل ذلاك من اطلاع 
الله على ما فى قابه مثل ذلك ما يقصد به تلك الصلاة من ابتغاء رحمته ورضوانه 
واافة منه من أن يطلع عز وجل منه لاف ذلاك وأن يكون معرضمًا عنه فرها 
متهاوننا بها وكذلك ينبغى مثل ذلك قاط الصلاة وهی دعوة الق من الإقبال 
عليها وإشعار القاوب تعظيمها والقيأم كاوج فرهعهد الومیثاقه منها واللدوف من 
اطلاع الله وأوليائه على مخالفة شىمئ تلات أونقكه وينبغى كذلاك فيها التنقل 
بالأعمال الصالحة غير المفترضة كا يتنقل كذلك فى ظاهر الصلاة ليم الله للمؤمنين 
پذاك إذا فعلوه ما فرطوا فيه من الواجب منها وأعرضوا منه . 

ويتاوذلك ما جاء عن ألى جمفر وألىعبد الله صف الله عليه وسلم أنهما قالا: 
إتما للعبد من صلاته ٠١‏ أقبلعليه منها فإذا أوهمها كلها لفت فضرب بها وجهه» 

وعن جعفر بن محمد صلی الله عليه ومام أنه قال : وإذا أحرمت فى الصلاة فأقبل 
عليها فإنك إذا أقبلت على صلاتك أقبل الله عليك وإذا أعرضت أء ض الله عناك 
فر مالم يرفع من الصلاة إلا النصف أو الثلث أو الربع أو السدس على قدر إقبال 
المصلى على صلاته: ولا يعطى الله القلب الغافل شيشا : تأويله أن من أقبلعلى دعوة 
الق بقلبه وأخلص ف بل الله بما آودع أواياءه من رحمته وفضاه عليه فنال 
فيها درجة من حلص عله لرجهه ومن أعرض عنها أعرض الله عنه بذلك فلم ينل 
من ذلك الفضل إلا بقدر ما أقيل عليه منها ومن أغفله! وأعرض عنها لم يعطه الله 
من ذلك شیا . 

ويتلو ذلك ما جاء عن أبىجعفر وأبىعبد الله صلى الله علهما وسلم أنهما كانا 


دعوة ا 


ينها 

إذا قاما فى الصلاة تغيرت أثوانهما مرة حمرة » ومرة صفرة » كأنهما يناجيان 
میا يريانه . 

دعن على صل الله عليه وسلم أنه كان إذا دخل فى الصلاة كان كأنه ثابت 

أو مود قائم لا بتحرك وأنه كان ربا ركع أو سجد فيقع الطير عليه عى من طول 

رکوعه وسجوده وهدوثه بلا حركة فيظن الطير أنه غير إنسان» قالوا ولم يطق حد أن 

مکی صلاة يسول الله صلی اله عليه وس غير على بن أبى طالب صل الله عليه 

وسلم وعلى بن الحسين صل الله عليه مء فهذا فى ظاهر الصلاة من طول الركوع 

والسجود وقد تقدم القول بأنه نما ید يفعله من صلی وحده لنفسه وأن من صلی 


بالناس خففمن ذلك. وقد تقدم ذكر ذلك وذكر تأويله وجملة ذلك ما يستحب 
من طول التذكر والفكر فيا توجبه دعوة لوف أخذ من كان من أحلها نفسه بذلك» 


وأن من فانح بذلك من تجوز له المفاتحة غیو فاته منه إلا بقدر ما يحتمله 
وأنه لا يتبغى له أن يطيل من ذلك عليه ما ل یمه 

ويتلو ذلك ما جاء عن جعفر بن حجني رصي الوجليه ريل من أنه لا بأس أن 
يراوح المصلى بين قدءيه وأن يقدم رجلا ويؤخر أخرى مالم يتفاحش ذلك» تأويله 
ما قد تقدم القول به ٠ن‏ أن ثل الرجلين فى التأويل مثل الإمام واطمجة اللذین بهما 
قوام العباد ولا بأس لمن فاتح بالحكمة من 
ذكرهما دون الآخر وأن يدم ذكر من شاء منهما فى مفاتحته على سبيل ما يجرى 
فى الكلام إذا هو بین مرتبة كل واحد منهما ومقاءه الذى أقامه الله تعالى له . 

وقوله ما لم يتفاحش ذلك مثله ألا يطبل القول فى ذكر آحدهما ويعرض عن 
الآخر لان من الواجب أن يذكرا معنا با جعله الله من الفضل لكل واحد منهما 


از له مفاتحته أن يفرد بالةول عند 


ويتلو ذلك نهى رسول الله صلى الله عليه وار 


ن الرجل بين قدميه ولا بفرقهسا تفريقن يتفاحثر 


تكرن به فان كانت به علة لا يستطيع میا إلا لك فلا بأس بهء وتأويله ألا ينرق 


أهل دعرة الق بون هام زمانهم وحجته ولا بين أحد من مضی من الا والحجج 


4۸ 


وذلك أن بقطم ما أوجبه الله لأحد منهم وپیجب للأحوة ما آوجبه الله له فیفرق 


ف ذلك لواجب نما وشن قول ال تعانى: يقطعون ما أمر الله به أن يوصل, 217 


نرق بين أحد من رسله:وقوله :ويريدون أن ؛ ورسله ويقواون 


أو جحد حقه 
القدمين فى الصلاة من علةء تأويله 
أن يفعل ذلك من أكرمعليه ونا وحاف على نفسه وقد قال تعالىم إلا من أكره وقلبه 
«طمين بالإيمان'؟! وقال رسول الله صلی الله عليه وسا تجاوز الله لأمتى عن الخطأ 
والتسيان وما أكرهوا عليه ۵ , 

ويتلو ذلاك ما جاء عن الصادق صلى الله عليه وسلم أنه قال :إذا كنت قائمنًا 
فى الصلاة فلا تضع بادك الیمتی على اليسرى ولا لیسری‌علیالیسی » ذإن ذا ث تکفیر 
أهل الكتاب » ولك ن أرسلها إرسالافإنه أحر ألا نشتغل نفس كعنالصلاة » فهذههى النة.' 
فى ظاهر الصلاة فى قول الأئمة امین الله علم سل أن یکون الصل بسل7 
يديه إذا وقف ف الصلاة ولا يحمل أحد هط لى الأخرى قبل صدره وقد قال بذلاث 
کنر العوام وتأويله أن لا رانچ عن من فانحه من وز له هه 
زمانه مامه وإءامه حجته فیظهرله أحدهما ويكمم الآخر إذا کانا قد ظهرا لأهل 
دعوة ای ومثل اليد اليمتى فى التأوبل مثل الإءام » ومثل اليسرىمثل اللحسجة فافهموا 
أيها المنون آمثالزظاهر دینک فى تأویل باطنه فإنه ليس من ذلك شید صغر 
ولا كبر إلا وله ظاهر و باطن »ومن ذلك قوله تعالی ومن کل شیء خلقنا زوجين 

تذکرون, ۳ نهمکم الله من ذلك ما تسمعون» 

العاملين . وصلى الله على مد النى وعلى الأئمة من ذریته الطاهرين وسلم تسليا . 
اغجلس الثالث من نو الخامس : 

بسم الله الرحمن الرجم الحمد لله اذى لا تدرکه لطائف الا فهام ولا يبلغ نواقذ 
الأوهام إلى إدراك كيفية إنشائها وحقيقة ترکیب بعوضة برأها فى قلتهما وخنی 
صورتهما ولا ما برأ من الأفلاك الدائرات والأرضين الساكنات وذرأ بينهما من 


تبحته حجة 


بطاعته وما برضیه من 


(۱) سو 
(r)‏ 


كف 
المر وعات فضلا عن البلوغ إلى علم كيقيته والاحاطته بصفته وصلى الله على أفضل 
بریته محمد نببه وعلی الأئمة من ذربته ویعد فان الذى يتلو ما نقدم ذكره ما جاه 
عن رسول الله صل الله عليه وام من الامر بقراءة يمم الله الرحمن الرحم فى الصلاة 
رغيرها فى أول كل سورة» رعن الأثمة صلى الله عليه وسام مثل ذلك وقالوا يقرأ فى 
الصلاة فى كل ركعة بعد بسم الله الرحمن الرحيم بغاتحة الکتاب وف الرکت 
وبين بعد فانحة الكتاب بسودة وأنهم نبا عن أن يقال آنين بعد ناغفا 
الکتاب کا تقول ذلك العامة تأويل ذلك أن بسم الله الرحمن‌الرحم تسعة عشرحرقا: 
يسم الله سبعة أحرف» وهى مثل || قاء السبعة والسبعة الأئمة | بتعاقبون الإمامة 
بين کل ناطقين » اارحین ارم اثى عشر حرقا:مثل النقباء الاثنى عشر وفبها من 
البيان ما هوأ كثر من ذلك» وسيأق ذكره فى مرضعه إنشاء الله فإذا صاز إلى دعوة 
الحق من يصير إليها كان من أول ما بفاتح به بعد ما ذكرناه التوقيف على هؤلاء 
وأن يقربهم ویقف على حدودم » وتأويل قراء تلاق كل ركعة بفاتحة الكتاب ما قد 
تقدم القول به من أن فاتحة الكتاب سبع| ابل واه إجاء فى التفسير أنها السيع 
ای لأنها تثى فى كل ركعة ء وأن تلا ول قرآءتها في العبلاة مل الإقرار بالسبعة 
الأئمة الذين یتعاقبون الإماءة بين کل تَاطفَين وان ذلاث هو قرل الله تعالى همد 
بيه صلی الله عليه وسلم : «ولتد؟ تبنالاسبعا من المثانى» ۱ وتوبله آنهجعلق ذر بته سبعة 


أئمة يثى ملهم أسبوع بعد آسبرع کا يشى أيام ابدمعة إلى أن تقوم الساعةءرأنه 
جمع له عم النطتاء والأمة من قبله والقرآن العم » ومثله فى التأويل مثل أساس 
دعوته وأنمته» وهو وصيه على صلى الله عليه وسار . وأما قراءة فاتدة الكتاب وسورة 


ف كل ركعة تقرنان فبها فثل ذلك فى التأويل مثل الإقرار فى دعرة الح بإمام 
الزمان وحجته؛ وقول العامة بعد فراغ سورة الحمد آمين زيادة فیها» فنبی عن ذلك 
کا ينهى عن إدخال غير أولياء الله ى جماتهم ا 0 


ويتاو ذلك ما جاء عن الصادق صلی الله عليه وس ؛ عن 
صلاة من القرآن.وأن أطولذلاك ما 
الظهر وف العشاء الآخرة وأقصره ما يقرأ فى العصرء وق الفرب.تأویل ذلك ٠١‏ نقدم 
القول به من أن لكل صلاة من هذه الصا 


(۱) سورة اطجر : ۸۷ . 


أ فى صلاة الفجروأوسطاه مايقرأ فى صلاة 


ی انظاه مثلا فى الباطن فى دعوة 


۳۷۰ 
أولياء الله وطول ذلك یه وت بقا بقدر ما كانت دعونهم نلك وما يجرى فیها من 
ذكر الأئمة والنطقاء ال لقرآن وذ کرم ما يحرى من أمورهم وببانهم 
وذكر ذلك مثل قراءة القرآن ى 
ویتلوذاك قوله صلی الله عليه وسل إن من بدأ بالقراءة فى الصلاة بسورة م رای 
بقل 


للك سورة اللجمعة وسورة النافقون فى صلاة الجمعة 


التأويل . 


أن يتركها ويأخذ نی غيرها فله ذلك مالم ببلغ نصف السورة إلا أن يكون با 


هو الله أحد فإنه لايقطعها 
لا يقطعها إلى غيرهما ؛وإن بدأ فيها بقل هو الله أحد قطعها ورجع إلى سورة ابحمعة 
وسورة المنافقون نی صلاة الجمعة خاصة فهل! هوالواجب المستعملى ظاهر الصلاة. 
وتأويله أن المناتح فى دعوة الحق الى مثلها مثل الصلاة إذا فاتح بالحكمة من جوز 
له مفاتحته فأخذ فى فن منها ثم بدا له أن برجم إلى فن آخخر فله ذلا مالم يبلغ 
من ذلك الفن إلى أكثره و إلى موضع منه إن قطعه عنده لم يكمل ما ابتدأه منه. وما 
النهى من أن بقطع سورة قل هو الم أخ د إؤرابتدأها إلا فى صلاة الجمعة: فسورة 
قل هو الله أحد فيها ذكر توحیدا الا سا الفاتح بذ كر التوحید لم بنیغ له 
أن يقطعه بغيره إلا أن يكون قدچاء, به ی غير موضعه کا يكون ذلك فى ظاهر 


الصلاة أن لا تقرأ فى صلاة الجمعة وقدحدت لصلاة الجمعة قراءة سورتین سورة 
ابلتمعة وسورة المنافقون؛ وتأويل ذلك ما قد تقدم القول به بأن مثل يوم ابمحمهة مثل 
محمد صلى الله عليه وسلم » ومثل صلاة الجمعة مثل دعوته وقد ذ كرنا أن دعوة الأئمة 
من ذریته إلى أن تقوم الساعة هی دعرته صلى الله عليه وسلم لأنهم إلى شريعته 
يدعون ومثل قراءة سورة الجمعة فى أول ركعة منها لا فيها من الأمر فى التأوبل 
بالسعى إلى دعوة كل إمام من أنمة محمد صلى الله عليه وسلم لقوله : ويا أيها الذين 
آمنوا إذا نودی للصلاة من بوم الجمعة فاسء-واء ١‏ يعى من محمد صل الله عليه وسلم 
یی من دعونه وهی کا ذكرنا دعونه فى وقته ودعوة مته من بعده فأهر الئاس 
بالسعى إليها فى الباطنحيث ماكانت وإلى الداعى الذى يدعو إليها بكل جزيرة 
كما يسعون كذلك فى الظاهر يوم الجمعة بكل مصر إلى المسجد اللنامع فيه مع 
ما فى سورة ابلخمعة من الأخبار عن بعث الله محمداً إلى من بعله إليهم يتلو عايهم 
الكتاب واطمکمة وذلك ما هو نى دعرة الحق وال آخرين متهم لا يلحقوا بهم 


(۱) سورة الطممة : 4. 


لفن 

وم أهل كل زمات بودی ذلك لبهم عن الرسول صلى الله عليه وسلم إمام ذلك الزمان 
ومن ينصبه لأداء ذلك عنه» وأماسررة الماققون وقراءتها يوم ابشمعةمثل ذلك ما نقدمه 
أن يذكر فى دعرة الق للمستجيبين من نصبه الله وأقامه لم من أوليائه ويؤوروا 
بالسعى إليهم والكونمعهم ويذ کر لم أحوال الافتین عليهم والمكذيين لم ويشهر 
بذلك فى الباطن عند أهل دعرة الحق کا شهروا بذكرهم فى الظاهر فى کل يوم 
جمعة فى قراءة الإمامسورة المناققون وكذلائسن ذلك رسول الله صل الله عايه وه 
وكان يقرؤها كل يوم جمعة ليبكت | بها ويحذر الژینین ما صاروا له 
بنفاقهم ويغبط تین يما هم فيه ويأمرم با آرجب الله علبهم من المسارعة إلى 
دعوته فى باطن القول فى ذلك . 
ویتلوه نهى رسول الله صلى الله عليه ول أن يقرأ فى صلاة الفريفة بأقل من 
سورة وأن يبعض السور فى الفرائض ولا يقرن فیها بین سورتين بعد فاتسة الكتاب 
ورخص ذلك ف النوافل تأويله ما قد تقدم الول بو أن مثل قراءة فاتحة الکتاب 
وسورة ی كل ركعة مثل الإقرار بالإمام واطمچتری-دعوة الق )فا کان منها ما هو 
مفترض أن یذ کر ذلك فيه فى «فائحَة اميتجبتين,والأخذا عليهم لم جز أ 5 
فى ذلك غيرهما ولا أن يحذف من نمام القول فى ذلك شىء وما كان همه نی نافلة 
من الكلام مثل ما جری فى المراعظ والمذاكرة فلا بأس بمثل ذاك فيه . 

ویتلو ذلك ما جاء عن على صلى الله عليه وسلم أنه قال فى قول الله: «ورتل القرآن 
ترتبلا" و۱۱ قال بينهتبيينً) : ولا نهذ هل الشعر قفواعندعجائبه وحرکوا 
به القاوب ولا يكنم أحد الورة يعبى أن يسرع بذاك ليفرغ منها وهو 
فى ذلك لا يتدير ما قرأ منها ولا يعرف معی ما قرأه ما أريد به فهذا هر الواجب 
والذى يؤمر به من قراءتهالقرآن فى الظاهر أن يستعمله فى قرأته إياه وكذلك ينبغى فى 
باطن ذلك لمن بغاتح بدعوة ات وما ری فيها من يوز له مناتحته أن یبیی 
ما يفاتحهم به ولا بعجل بالتول فيه وا ی به ويحرك به قلوب السامعين منه 
برتیله عليهم وببانه للم »ولا یکن همه طلب الفراغ منه على خلاف ذلك . 

ويتلو ذلك ما جاء عن الصادق صلى الله عليه وسلم أنه سثل عن الامام إذا 


(۱) حور 


الحق لا ع بالفائحة 
بين الفظین وكذلك لا يظهر الدعوة 
کل الإخفاء 21 ببذفا فا کل البذل للمستحق وغير 
لا بسط فيها كل البسط ولا 
7 ذلك أمراً بير ا وحالا بين الحالين ویتوغی 
لكل زءان ما يحسن فيه من ذلك وغيره وف طبغات الناس ما يحب لكل 
وأن الدعاة إلى دعوة التق على تفاوت درجاتهم وحدودهم هم أمثال 
المؤذنون كما ذكرناه والمزذن لا بؤذن إلا فى وقت‌الصلاة ولو أذن نى غير الوقت لكان 
ذلك مما ینکر من فعله؛ وكذاك لا يؤذن ولا فی ٠سجد‏ راما قرب منه إذا أذن للصلاة 
فيه والديك أيضمًا يضرب مثلا ليشي إلدتاة/والديك فى كل وقت رح 
مشى وعلى کل مز بلة وفوق کل خداتوفةتمتائر الیل والنهار ومثله مثل الداعى 
الذى يفعل مثل ذلك فى دعوة الق قيرح عن دود الواجب فبها إلى التجاوز 
فى با بخلاف ما جرت السنة فيهاء ومنهم من مثله مثل المار کا قال تعالى: 
«واللحیل والبغال والحمير لتركبوها وزینقء ۳ والحمير تلقة الأحوال فنها الحسن 
ابمید النشيط السریع وهو المدوح منهاء وئله «ثل الداعی العام العارف البلي 
التتصد فى دعوته؛ومنها القبيح الباید ومثله من الدعاة التخلف فى البیان القليل 
الغوائد؛ وهن ذلك قوله تعال الذين حنملو التوراة ثم لم حماوها كل الحمار 
يحمل أسفاراء 259 والتوراة كا ذکرنا مثلها مل‌انظاهر» تأخبر الله أن مثل من م يقم 
بالظاهر من حمله کثل من لم يم بالباطن كذلك من حمله وضرب الحمار مثلا 
لذات ويثله كما ذكرنا مثل الداعی الذى حمل *ن العلم ما میم به ولم يؤده إلى 
من حمله إليه حسب الواجب فى الأداء والبيانء والأسفار الكتب وعنى بها حملة 
أهل دعوة الق كا قال تعالى « إنها تذكرة»فن شاء ذكره»ى صحف مكرمة» 
يعنى أولياء الله الذين جعل بأيديهم فضله 


(۲) مور التحل : ۸ ۰ 


2 وهى الرسالة وكذلك الملائكة م 
7 الله 7 رسله وسیأنی ۳1 باه فى موضعه إنشاء الله تعالى» وكذلك كما 
ذكرنا بجری امم الماك على کل من ملك شتا با E‏ 
دعوة الحق وأرسل فى ذلك إليهملأنهم تصاون فى ذلك بالملائكة الذين م سل 
الله ويئدون إلى العباد ما أدنه الملائكة عنه بعضهم إلى بعض حى اتصل ذلك 
بأنبياء اه واتصل عن الأنبياء إلى كل قائم بذاك مرسل فيه المعنى فى ذلك يع 
جميعهم وما تقدم ذكره من الأمر بالتوسط فى دعوة ال قول الله تعالى : «ولا تجعل 
يدك مغلولة إلى عنقك ولا تبسطها كل البسط 5# « وقوله : «والذين إذا أ م 
9 : ووامو غلى_التيب ايظنين ٩‏ أى شحيح وقوله : 
و ولا ان تستکثره وغبر ذلك ما امز له به من التوسط ى أمور الدنيا والدين . 
وجاء عن رسو الله صلى الله عليه وسلم أنه كَل دين الله بين الغالى واطقصر » 
وجاء عنه أنه قال :خير الأمور أوسطها؛فهذا وما هو فى معناه یدخل وير فا 
ذكرناه من أمر الصادق صل انتعلیهوسل بالتوسط بال القراءة فى الصلاة ظاهراً وباطتاء 
وكذلك ينبغى للمؤين أن يتوسط فيا بأخذه من دعوة الق ویقتصر فى ذلك على 
إليه من الدعاة من وصفناهم بالتوسط والعدل وحسن السياسة فى ذلك ولا 
يتزع بنفسه وابتغائه من ذلك إلى مالم يبق إليه ولم يبلغ إلى حده قيهلك.فافهموا 
أيها المؤمنين واعقلوا آداب أولياء الله وإباكم والواجب عليكم فيا حملوكم» أعانكم 
يه وي زكولديه ويزدلف به إليه وصلى الله على 
محمد نبيه وعلى الأثمة الأبرار من آهل بيته ولم تسلا + 
اجس الرايع من ابزء الخامس : 
يسم الله الرحمن الرحم امد لله الأزلى القديم لا عجاری الأوقات الباق] لى 
(r) leds) 0‏ 
(۲) سورة بی إسرائيل : ۲۹ . (4) سورة آت 


. ٩۷ : ان‎ 


¥4 
غيرحد بددركه فيهالغايات» وصل العلل محمد أفضل البرية» وعلى الأغة من‌عترته 
:ثم إن الذى يتلو ما تقدم من قبل قول الصادق صلىالله عليه وسلم: 
فى الصلاة سنة وليست من فرائض الصلاة فن نسی القراءة تكن عليه إعادة 
ومن تركها متعمداً لم تجزه صلانه لأنه لا بجزى تعمد ترك السنة قال وأدنی ما يحب 
فى الصلاة تكبيرة الافتتاح والركوع والسجود من غير أن يتعمد المصلى ترك شى ء ما 
يجب عليه من حدود الصلاة »ومن ترك تراد متعمداً أعاد الصلاة وون نسيها فلا شىء 
عليه فهذا هوالواجب فى ظاهر الصلاة رتأويله فى باطنها ومی دعرة الحق أن من 
استجاب إليها وأخذ عليه میثاقپا وعمل بما آمر به فيه فذلك مثله "كا تقدم القول 
به مثل تكبيرة الاحرام وال ركوع والسجرد وهما طاعة الإمام والحجة فن استجاب 
لدعوة ول الزمان وتقلد عهده وأطاعه ومن نصبه فما يؤدن به وینهی عنه فقد استكمل 
واجب دعرة التق وذلك مثل قوله وأدنى مل يجب فى الصلاة تكبيرة الافتتاح والركوع 
والسجود من غير أن يتعمد المصلى ترلهاثهي ما تب عليه من حدود الصلاة وكذلك 
لا يتعمد من صار إلى دعوة الحق بعل متفر نافرك شى ء من حدودها . 

وقوله ومن ترك القراعة متعم دار عاد یاون نش رة فى ظاهر الصلاة مثل 
اع حكمة دعرة الق فى الباطن وطلب العلم فيها فذاك من حدودها وما يؤمر 
به من صار إليها فن ترك ذلك متعمداً لغير عذر فقد خرج من دعوة التق وعلیه 
جميع حدودها ومن خلفه عن ذلاث عذراً وكان لاحفظ 


بعد ذلك أن یمود إليها و 


فيه وتتتصير فى طبعه وتركيبه وأقام ما قد ذكرثاه ما 
آمر به فلا شى ء عليه وطلب العلم والحكمة واسهاعهما والسعی إلى مجلس دعوة الق 
الحضور ذلك واجب على جميع ال مؤمنين مفر وض »کا قال صلى الله عليه وم : طلب 

العم ذ يفة على كل مام وسامة: ویس حفظ ذلك والوصول إلى علمه وحقب 
عفر وض لان ذلك ما لير علکه المرء ولا يستطيعه و إنما عليه العللب والسعى والإقبال 


ما يسمعه ولا بفهمه 


على ذلك بقل 
فلا شیء عليه "كنا قال تعالى :د 
لم يجعله الله تعالى عالمًا عارفًا وكان 
الذهن متخلقًا فلا شى ء عليه أكثر 


فا علم من ذلك علمه وما م يعلمه و یکن فى قوته واستطاعته حفظه 
مف الله تفا إلا وسعهاء "!أ وإلا ما آناها فن 


۷۰ 
سیجعل الله بعد عسر بسع 017 


ف ذلك إذا واظب عليه وعلم یه فيه کا قال تما 


أن من أدمن ذلك واظب ۱) فلا بد من 


يعلق بشىء منه ولیس من کان 
متخلفا عن ذلك كن وصفناه *: بنطع عنه ويعرض عن سماعه بل عليه أن برغب 
ويطلب ويواظب ما وجد إنى د بلا وان لم يعلق شب نن العلم فإنه إن نواه 
وأقبل عليه كان له ثوابه وفضله بنيته وقد تقدم ی نوی شيئًا من انلیر 


فحيل بيه وبينه فله واب نيته کا أنه و عمل م ينوه لم ينفعه مله بلا نية . 
فيكون من فعل ذلاث وواظ. .من حملة ! 
طلبه وقواه . 
ومن ذنك قول رسول ۱. صلى الله عليه وسلم :رب حامل فقه ليس بفقیه ورب 
حامل فقه إلى ٠‏ هو آفقه منه » فیقع ذلك على من نوی العلم وطلبه فلم یتله وعلى 
من علم وم يعمل يعلمه : 
ویتلو ذلك ما جاء عن رول الله صلی الله له وسلم أنه كان برفع يديه حين 
يكبر تكبيرة الإحرام حذاء أذنيه امه دن الركوع 
مع قوله مع الله لمن حمده» فهذه ثلاثة يجدود من حدود الصلاة برنع اليدين ی کل 
حد منها ولا برقع ف غير ذلك : وحدود الصلاة مبعة :آوفا الإحرام وقد ذ كرنا مثله 
وأنه الدخول فى دعوة الحق يحرم مع ذلك على الستجیب المفاتحة بجا ممع من البيان 
ويسمعه إلى أن يحلمن إحرامه ويسم من صلاته وتطلق له المفاتحة» وید ال 
القيام مستقبل القبلة ومثل ذلك قيام المستجيب بما يؤمر به فى دعوة الق وإقباله 
على إمام: يزمانه » والحد الثالث القراءة وقد ذ كرا أن مثلها مث ل طلب العلم واستاعه» ود 
الرابع الركوع وبثله مثل معرفة الحجة وطاعته» والحد اللخامس السجود ودثله مثل 
#عرفة إمام الزهءان وطاعته؛ والحد السادس التشهد ومثله مثل السعى والرغبة فى فكاك 
الرقة» والحد السابع التسلم ومثله مثل إطلاق الحرم وهو حد البلوغ 5 
فى التکبیر إنما یکین ی حال القيام ردو حد العمل ل وقد تقدم ذکر مثل رقع 
اليدين والتكبير معه وأنه على الإقرار بالنطقاء السبعة والإمام والحجة» ففعل ذلك عند 
تكبيرة الإحرام وهو حد الدخول فى الدعوة على الإقرار بما فيها وبأن الله أكبر من 


(۱) سورة الطلاق : ۷ . 
(۲) عله ی (ی مح) 


۷۹ 
کل من پذکر بها من أوليائه هو وربهم وخالقهم والان بمامن” به علیهم وغابة ما 
یدعون إليه وفعل ذلك عند الركوع فى حال القيام وشل ذلك كما ذکرنا مثل محد 
معرفة الحجة الذى هو صاحب دعوة الحق المستورة وطاعته يجرى على مثل ذلك 
السنجود الذى مثله کنا ذکرنا مثل معرفة 


وفعله حين يرفع رأسه من الركوع ویستقا 
|ام الزمان وطاعته يجرى على مثل ذلك 
لأنه كذلك تكون المعرفة 
على الحجة ويعرف به ء والحجة يدل على الإمام ويعرف به » والامام يدل على 
الناطق الذى هو صاحب‌الشريعة ويعرف به والناطق يدل على الله ويعرف إا جاء 
عنه ویژخذ ذلك عن كل واحد منهم “كا يؤخذ الحديث المرفوع بإسناده عن واحد 
بعد واحدواشنیر با الواحد الذى يؤديه إلى السامع فهذه الثلاثة الحدود الى تكون 
معها التكبير وذ کر الله » ورفع اليدين فى تكبيرة الإحرام وتكبيرة الركوع . 

وقوله سمع الله لمن حمده ترفع الأببئ مها لأنها تکون فى حال القيام الذى 
هو حد العمل وهی آعمال التكبيرة ال ی جد إنما تکون فى حال الانحطاط 
والسجود فلا يرفع اليدين فيها ولا فيا يعدا من التكبير لأن ذلك فى غير القيام 
الذى حده حد العمل + ومن أطال امد رقم من الركوع كا يفعل من يطيل 
الصلاة وكبر للسجود وهو تام ر رفع يديه والمستعمل فى الناس هو الأول وأن تكون 
تكبيرة السجود مع الانحطاط اه وتقطع فى حال السجود . 

ويتاو ذلك قول الصادق صلى الله عليه ومام إنه قال: وإذا رکمت فضع كفيك 

ی ركبتيك وابسط ظهرك ولا تقنع رأسك أى لا تمده ولا تصوبه ؛ وقال كان رسول 
ل : إذا ركع لوصب على ظهره ماء لاستقر » وقال فرج 
أصابعك على رکبتيك ف الركوع وا 
يؤمر به فى الركوع فى ظاهر الصلاة وهو التمك 
التمكن فى باطنه الذى هو طاعة الحجة وأ 

وبظوه قوله عليه الصلاة والسلام وقل فى الرکوع سبحان ری المظم ٠‏ 
تأریل ذلك أن ن رکیع اهر دو الانحناء والتطامن ف اللغة یغولون 
بی عتدهم الطاعة قال بعضر ی آحل اللغة الراكع 


وتقدمت معرفة الحجة ومعرفة الإمام 


الأذون» فالمأذون يدل على الداعی‌ویمرف به والداعی يدل 


بلغ بأطراف الأصابع عیوت الرکبت 


فيه والاعتدال » وكذاث 


YY 


من السلاة 
فظاهر الرکوع فى الصلاة يرادبه 
الطاعة واخشوع لله وذاك هو الذی يحتقد فيه وينوي به ویجوز أن یسی ارکوع 
سجوداً إلا أن ذلا ل یستعمل . وقد جاء فى قول الله تعالی حكاية عن داود قوله : 
۲ وخر را کم وتاب ۲ وكان منه سبج 


ركعة واحدة ولم يقوأوا سجدة لان فیها سج 


وجاء فى اللبر أنه یکی على الخطيئة وهو ساجد حى بل الارض بدهوعه 
وأنبتت لذلك نبا وكذلك قد فرق الله بين الركوح والسجود بقرله رو واسجدواء 
فكان الركوع شيئًا والسجود غيره » وذلك لا يكون إلا لله کا قال‌سبحانه: دوه بسجد 
من ف السموات والأرض طوعاکرمء ۳ وقال: ولا نسجدوالشمس ولا للق ر واسجدوا 
لله الذى خلقین إن كنم إياهتعبدون» ثا رک والسجود لا يكونانإلا لله ولایراد 
بهما غيره ؛ ومعناهما الذى هو الطاعة الما ذ کرفا یکون لله ولن أمر بطاعته بقوله: 
وأطيعوا اللموأطيعواالرسول وأولى لام توکو ٥١‏ فيان ایکا ذكرنا فى التأويل مثل 
الرکوع الذى هو دون السجود فى اتواضم تذال مثل طاعة المحجج » ومثل السجود 
الذى هو أبلغ ف التواضع والتذال مثل طاعة ال *2 وليس ذلك على أله يراد أحد 
منهم أو یعی بالركوع والسجود فى ظاهر الصلاة ولكنه نا يراد ويعنى بذاك مثل 
معناهما الذى هو الطاعة فى باطنها الذى هو دعوة الق . وقول الراكع فى الركوع 
سبحان رب العظم ثلاث مرات » فسبحان فى اللغة فيا ذکره أهاها اسم والد 
الصدر وتأويلها فى المعی عنده به » فإذا قال القائلسبحان الله فإنما هو 
عنام فى مذهب الکلامبراءة الله وتنزبهه من قول أهل الباطلفيه عز وجل »فكان 
قول الراكع فی رکوعه سبحان رای العظم و بحمده ثلاث مرات تنزیها لله أن يقاس 
أو يمثل أو بشبه بشى ء من خلقه »و إن ذلك الركوع والسجود وإنكانا فى التأويل 
مثلهما مثل طاعة صاحى الزمان الى قرنها الله بطاعته فإن الله بيرأ ويئزه ويجل 
ویعظر عن أن يكون له فى ذلك شبه أو شريك أو مثل فإنه ما افترض طاعته 
TE ODS |‏ (۳) سورة قصلت : ۴۷ . 
(۲) سورة الرعد : ٠٠١‏ . (4) عون الداء : ٠4‏ . 


۷A 
من عباده نیا آمر أن بطاع فيه هو سبحانه فهى طاعته لا شريك له ومن ذلك قول‎ 
رسول الله صلى الله عليه وسلم : لا طاعة مخلوق فى معصية الخالق »وقرله رب العظم‎ 
يعنى البارى لانه كما ذكرنا يجوز على مجاز اللغة أن يقال مالك الشىء ولمربيه‎ 
ولم عليه ربه فین أنه إنما أراد بالتتزيه والتعظم هاهنا الرب العظم وهو الله رب‎ 
العالمين وقول ذلك ثلاث مرات يراد به تعظيمه وتتزیهه عن أن يكرن له فى ذلك‎ 
شريك من النطقاء ولا من الأئمة ولا من الحجج الذين هم أجل اندلق فضلا عن‎ 

درنهم ومن آماطم من جمیع الدلق , 
ویتلو ذلك أنه جاء فى القول فى الركوع وق السجود وجوه من القول مع ما تقدم 
يطول ذكرهاء وان من ذلك ٠اروى‏ عن‌الصادق صل اله عليه وس أند قال بعد الثلاث 
التسبيحات المذكورات ف الركوع : اللهم لك ركعت ولك خشمت وبك آمنت 
وعليك توكلت وأنت ربى خشع لك معي .وبصرى وشعرى وبشرى الحمى ودی 
وی وعصبی وعظاى وما أقلت قدمايا غيل مَُتکف ولا مستكير ولا مستحسر 
عن عبادتك وانلضوع لك ولتذلل لطاختلت»:فها يثبت ٠١‏ تقدم القول به من 
الإخلاص لله بانلشوع والخنوع وابفصراعولطاعة أن ما يكون من ذلك لمن 
أوجب طاعته وفضله وانلضوع له فما ذلك له سبحانه وکل من أوجب ذلك له 
من عباده فهم آشد الخلق حضوعا وخنوعن ۱ وخشوسا وطاعة له لمرنتهم به عز وجل 
وقد افترض عليهم من الفراتض والعبادات ما افترضه على ساثر انملق» فهم أقوم 
الحلق بذلك فلو كان شىء من ذلك يراد به أحد منهم “كما زعم اشرفون لاتأويل 
المفترون على الله وعلى آولیانه الكذب لسقط عنه فرضه بل تلك الفرانض عليهم 
رك لله فیهاآعام.وتأویل قله سجد لك می و بصری وغير 
للك ما ذكره 


وله 


إخبار وإقرار بأن جميع یع الحدود والذين هم بين الله وبين عباده من 


دينه ودود وغيرهم من ساثر ۱۰ خلق ظاهراً وباطنًا لمخاضعون 


«ألم تر أن الله يسجد لهءن ف السمرات 


٠‏ ذعنون بالعبادة والطاعة » ومن ذلك 
ون فى الأرض والشمس ولشمر واانجوم وبال والشجر والدواب وكثير ءن الناس 
وكثيرحق عليه العذاب م۱۳ :ولذه الاد يل قد تقدم ذكرها؛ فافهموا 
بها الزمنون وحدة الله بارنکم جل وعز وتتریهه عن أن يقاس إلى شىء من مخلوقاته 


(۱) نجنا (3ع)- (۲) سور الج : 1۸ . 


و آن يعبد أحد من دونه فإنما نصب أولياءه لیدلوا عبا عبادنه ولم یل 
لاد «نهم فى ذلك شرکاء معه وون ذلك قوله« ولا تتخذوا », يى انخاذم 


أربابًا وآغة من دونه تعالى الله عن‌آن 
فأما ولاية ات بحسب ما جعلها الله 
دما وليكم الله ورسوله والذين آمنوا الذين يغيمون الصلاة 4 
ناس وباطتها وهی دعوة الح 1 
وإيتاءها من أوجب لله له أخذها وهم را کمون أى مطيعون لله ۰ فيؤلاء هم الأئمة 
صلى الله عليهم وسلم فإباكم أن تعداوا بيهم عن مقاماتهم الى أقامهم الله لها بقول 
البطلین وتحريف تأويل ابحاهلين »أعاذكم الله من ذاك أجمعين . وصلى الله على 
مد النبى وعلى الأثمة من ذريته الطاهرين » وسلم تسیا . حسبنا الل ونم یل , 
الجلس الحامس من ابلحزء انفامس : 

سم الله الرحمن الرحم الحمد لله الذى ب یشیم وگت فيكرن مقدسًا قبلهء ولا له 
نهاية آخر فييق شی ء بعده » وصلى الله على عمایزسوله وعبده وعلى الأثمة الهادين 
من ولده و بعد فان الذى یتلو ما تقدم ال اام الصادق صل الله عليه 
وام أنه قال: فإذا رنمت رأسك من الركوع فقل مع الله لمن حمده ثم تقول يعنى 
سرا غير جهر ربنا لك الحمد؛وكذلك يقول من خلف الإمام فى ظاهر الصلاة 
إذا قال سمع الله لمن حمده قالوا سرا ربنا لك الحمد إلا من يؤدى عن الإمام إذ 
کر من یصل خلفه وأقام منهم من يسمعهم عنه فإنه بر بذلك وبالتكبير ولا 
يجهر بالتسبيح » وتأويل لك هو أن من صار إلى دعرة الق وجب عليه حمد الله 
على ٠١‏ أصاره من فضله إليه وأطلعه من أمر أوليائه عليه فبأدر الداعى بذلك من 
دعاه ود برهم أن الله يسمع حمدم ويطلع على اعتقادهم فى ذلك نان كانوا 
قبلوه حق القبول واغتبطوا به كا تجب الغبطة : وحمدوا الله على ما هداهم إليه منه 
فیحمدوا الله کا رم ويحمده عز وجل هو معهم على ٠١‏ أولاه من الفضل؛وان 
أقامه مقام من يدعو إليه وذ ك قوله » وقوهم ربنا لكا حمد »نی ذكر تأويل الحمد 
ومعناه فى الحقيقة فى موضعه إنشاء الله تعالى.ويقول ذلك من صلى وحده وهو کا 
ذكرنا ممل من تذكر من أهل دعوة الق ما دعى إليه وأخذ عليه فيها ووّعظ 
سس تان 


بن معه إلله أو أن يتخذ من دونه رب معبوو: 


نون 


فیذکر تفه امد ويحمد الله على ما وهب له هن فضله . 

ویتلو ذلك ما جاء عن الأتمة صلى الله عليهم وسلم فى القول بعد الرکوع ون 
فى ذلك وجوهاً كثيرة منها أن يقول بعد قوله : ربنا لك الحبد الحمد لله رب العالمين 
أهل ابلبروت والكبرياء والعظمة وابخلال والقدرة اللهم اغفر لى وارحمى واجبرق 
ره ا هذا يستحب أن يةال بعد 
الركيع نى ظاهر الصلاة ويستحب كذلك للمستجيب إذا صار إلى »ثل هذا اد 

من دعوة الق وهو اطلاعه على حجة ول واه أن أن یسال ويرغب فى المزيد من 
الفضل بعد أن يحمد الله ویشکره وهن أجرى له ذلك على يده على ١‏ قد صار إليه 
ويسأل المزيد من ذلك الفضل ویخبر عن فتره وحاجته إليه وذلك لقوله تعالى ۱۳ : 
«واسألوا الله من فضله:» وما جاء عن رسول الله صلى الله عليه وساي من الرغیب 
فى الدعاء والمواظية عايه وقوله : وما من عبد يدم قرع باب إلا آوشك أن يفتح له» 
فيتبغى للمزمن [دمان السؤال والرغبة والطلب لآ برق 4 فى درجات العال . 


وبتلو ذلك ما جاء عن الصادق لاف عليه وسل من قوله :وإذا تصوبت 
للسجود فقدم يديك إلى الأرض»تأويله ما قد تقدم الول به من أن السجود مثله 
مثل الطاعة والاعتاد فيه على التدين » مثله مثل الإمام والحجة والاعتاد عليهما . 
ويتاره قوله عليه الصلاة والسلام :إذا سجدت فابسط كفياك على الأرض واجعل 
أطراف أصابعك وخذ أذنيك نحو ما یکونان إذا رفعتهما لتكبير واجنح بمرفقيك 
تنك من الأرض وأخرج يديك من كياف 


ولا تفرش ذراعيك وأمكن جبهتك وأ 
وباشر بهما الأرض أو ما تصلى 0 کر و 
جبهتك وأقل ما يجزى أن نصيب الأرضر 
استعماله فى ظاهر ال الصلاة لا فيه م 
مل ذلك فى السجود الباطن وهو کا ذكرنا طا 8 
فيها وتمكينها من قلبه وجميع جوارحه قادها واستعماها فی کل أمر يأمر به 
ويدعو إليه إمامه قأما سل 0 
اطراف الا ذ 


حذاء الرجه وکین أطراف الأصابع 


(۱) فمالرا زذح) 


A1 
وأن مثل ذلك الإقرار بالإمام والحجة والنطقاء السعة إذ كان مثل اليدين مثل الامام‎ 
والحجة ریش السبعة ران وام مثل‎ 
السبعة النطقاء فكذلك يجب ف طاعة إمام الزمان الإقرار بهم وغير ذلك من الذى‎ 
. تقدم ذكره فعناه التمكن فى الطاعة "كنا ذ كرناه‎ 
وبتلوذلك أنه بقول!۱انی السجود : سبحان ربى الأعلى ثلاث مرات وأنه قد‎ 
جاء بعد ذلك من القول عن الأئمة صلى الله علهم وسلم ما جاء من وجوه كثيرة من‎ 
ذلك قوله : الهم لك سجدت ويك آمنت وعليك توکلت وأنت رب وإللهى سجد‎ 
. وجهى للذى خلقه وشق سمعه وبصره الحمد لله رب العالمين‎ 


امناقذ اى فى الوجه وهى العينان والأذنان را 


وما جاء أن يقال بين السجدتين : اثلهم اغفر لى وارحمى واجبرى وارفعنى وأن 
يعتمد عند القيام على اليدينوهما مبسوطتان وبقول اللهم بولك رقوتك أقوم رأقعد 
فهذا ما يؤمر به فى ظاهر الصلاة»وتأويله ی اطنها دعوة ا حى وقد تقدم فى ذكر 
الرکرع وها بعال فيه وبعده والاعماد عل یلبق" عبد السجود وذلاث مثل هذا سواء. 

ويتلوذاث ما جاء عنه فى التشهد ن‌الصلاء رتأویله ما قد تقدم القول به» وأنه 
سؤال من وصل إلى حدود دعوة ا الى إذا وصل إليها المستجيب وكان من 
يستحق الإطلاق أطلق له فى المفاتحة وحل من الإحرام فيسأل فى ذلك وى أمره 
ويرغب إليه فيه ومن ذلك ما ال فى التشهد » التحيات لله »والتحيات جمع نحية 
والتحية فى لغة العرب اللاك فعرض المصلى فى تشهده بذكر ذلك إذ كان مراده 
بالمسالة أن بملكه الله أمر نفسه وأمر غيره بإطلاقه من الإحرام وأن يصير إلى حا 
من يدعو غيره إلى »بل ما دعا إليه وذلك من اللاك . وقيل إن التشهت خطبة 
الصلاة ٠‏ ون اللغة إن خطبة الرجل المرأة هى »صدر الخاطب يقواون فلان يخطب 
فلانة خطبة ويخطب الولاية و الريامة أى يطلب ذلك؛ فكذلك تأويل 
التشهد فى الصلاة طلب الدرجة الى تقدم ذ کرها . ۲ 

ويتلو ذلك قوله صبىالله عليه وسلم : فإذا قضيت التشهد فلم عن بمبنلك يعن 
شمالك تقول السلام عليكم ورحمة الله وبركاته السلام عليكم ورحمة الله وبركاته 
وتأويل ذلك أن تسليمه عن ميته مثله مثل التسليم للأئمة والسلام عليهم “وبثل تسليمه 


(۱) قو (فذ) . 


YAY 
عن شماله مثل تسليمه للحجج والسلام علبهم وإقراره باالجميع وجا أتوا به من الظاهر‎ 
: والباطن. ويتلو ذلك‎ 

ذكرالرغائب فى الدعاء بعد الصلاة : وذلك ما أمر به فى ظاهر الصلاة من 
قول الم وذكروا فضاه والرغائب فيه فى کلام طويل » وذلك أن یکون المصلى بلس 
فى مصلاه بعد أن یلم من صلاته فيدعوالله وذ كر وا علهم الصلاة والسلام أن ذلك 
من العبادة وأنهمن قول الله: وفإذا فرغت فانصب وإلى ربك فارغب ٠١0‏ وتأويل ذلك أن 
الم نإذا هو قضى ما عليه نی‌حدود دعرة لتق وحل‌من إحرامه وجب عليه أن يدعو 
غيره إلى ثل ما دعى إليه» فان أطلق داعياً دعا وان جعل مأذوناً سی ف مثل 
له فى شی ء من ذلك دعا الناس بسن عله وامتثاله 
ما أمر به فإذا رآه من براه على ذلك عل أنه على خير وأن الذی‌صار إليه فيه الفضل 
فيسارع إليه ومن ذلك قول العسادق صلىالته عليه وسلم لبعض أشياعه من المؤمنين: 
كونوا لنا دعاة صامتین»فقالوا كيف نیو وين صموت فقال تعملون بأعمال 
اللدير وتجتنبون الفواحش والشر » فإذا ری لس ا نم عليه علموا فضل ما عندنا 
فسارعوا له *ونهقوله تعالى: ووإذا نم فاصطادواه والصبيد فى التأوبل استيالة العوام 
الذین امام أمثال الرحوش الافرة لتفارهم عن أولياء الله بالكسر عليهم والتلطف 
بهم ولبیان من أطلق له البيان والکسر فن أجاب منهم کان مثله مثل ما صید من 
الرحوش لأن الرحوش لا تسكن إلى أرباب يملكونبا كا تسكن الأنعام إلى ذلك 
الى آمناها أمثال المؤمنين وأ بهم على ما تقدم من اقول فى ذاك م نأمناهم » 
فهذه جملة القول فى تأويل الدعائم بعد الصلاة . وون ذلك ما جاء ى هذا البابى 
جلس في مصلاه 


٠١‏ يسعى فيه المأذون وان 


کتاب الدعائم عن رسول الله صلى الله عليه وسام أنه 
ثانباً رجليه یذ کر الله تعالى وکل الله به ملک 
وتمحى عنك السيئات 
ظاهر العلاة؛وتأويله فى باطنها أن من قضی كا ذ 


دعوة الحق إلى أن بلغ حد الباوغ وحل من الا 


على ٠١‏ أمر به فى دعوة اللحق وذلك ما 


أمثاله ی حده ذلك و 


دعرة الق 


(۱) مور الشرج : ۷ 


۸۳ 
وقوله انيا رجله اليسرء ری فذلاث فى الظاهر آن الصبی[ذا جلس فى الصلاة نی رج 
اليسرى وأقام رجله انى وذناف مل إقامته للطاعة لإمام زمانه واعتفاده إمامته ومثله 
مثل الرجل اليمنى كما تقدم بذاك تأویل ومثل تلتية رجله اليسرى واعتهاده 
عليها مثل اعتّاده على حجة صاحب الزمان ولآن حجة الإمام كذلك يتواضع 
للإمام وینحط دونه کا تکون الرجل اليمنى فى جلوس المصلى 
منحطة دونها منخفضة مثنية»وتأویل ذكره الله تذكر ما تأدى إليه سمعه من الىكمة 


مة تصبة واليسرى 


فى دعوة اميق وتعاهده أن لا يناه وقيامه به وله بواجب العمل فيه وتأوي ل قوله : 
وکل الله به ملک يقول له ازدد شرفاً تكتب لك الحسنات وتمحى عنك السيئات » 
فاللاك هاهنا على ما تقدم القول به من تأويل الملائكة مالكه الذىضم إليه وملاث 
أمره إذا رآه على حالته هذه الحسنة أغبطه بها وعرفه ما له من الثواب عليها “ومن 
ذلك قول أب جعفر صلل الله عليه ومام :الدعاء بعد الفزيضة أفضل من الصلاة 
تنفلاءفذلاك كذلك فى ظاهر الصلاة له نها أن الصلاة تتفلا هاهنا مثلها 
مثل قيام امن بأمر نفسه وتعاهده لإباخط_بالتذكرة والوعظة وتذكار ٠١‏ سمعه ق 
دعوة التق والعمل به ولذلاك م تكن الشكةةتتتفلا.ق الظاهرنى جماعة ومعی الدعاء 
كا ذکرنا فى التأويل الدعاء إلى دعوة الق لمن أطلق له ذاث فهو أففل ما تقدم 
ذكره من تعاهد المؤمن أمر نفسه وحده با موعظة . 
ومن ذلك ٠١‏ جاء عن رسول الله أنه قال : والذى تفس محمد بيده لدعاء الرجل 

من بعد طلوع الفجر إلى طلوع انشمس نجح فى الحاجات من الضارب بما له ى 
الأرض وقال من قعد فى مصلاه الذى صلى فيه الفجر يذكر الله حى تطلع.الشمس 
كان له حج‌بیت الله الحرام ؛تأوبله ما قد تقدم القول به من أن »ثل صلاة الفجر 
ثل دعوة المهدىعليه الصلاة والسلام قبل ظهوره »ول طلوع الشسس مثل ظهوره. 
فعنى فى التأويل بالدعاء من لدن طلوع الفجر إلى طلوع الشمس من كان يدعو 
إليه من صالمی دعانه قبل‌ظهو: ره إلىأن ظهر علي هالصلاة والسلام وأن الدعوة إليه 
أفضل من التفقة فيها وعنى بالذی مجلس نى مصلاه بعد صلاة الفجر الذى صلاها 
فيه یذ کر الله إلى أن تطلع الشمس الذين حلوا من حرامهم فى دعوته قبل ظهوره 
ول يطلقوا وأقاموا على ما عاهدوا الله عليه إلى أن ظهر للم فذلك هم ثرابه كلفجرة 


۸ 
إليه والكون معه لأنهم كذلك كانوا بنباتهم لو وجدوا سبیلا إليه »وقد ذکرنا نا 
تقدم ما توجبه النيات من مثل ذلك وى هذا الباب أخبار توافق ما ذکرنا 
ذکرها اختصاراً لماكانت من معنى ما ذ کرناه وفیه وجوه من الدعاء 
كثيرة موتأويل الدعاء كما قا.منا ذ کره الدعاء إلى دعوة التق والدعاة فى ذلك يختلف 
معانيهم فيا يعاملون به المستجيبين من لفظهم بقدر ما فيهم من البلاغة والتقصير 
والتخلف + وذلك تأويل اختلاف وجوه الدعاء فى الظاهر والمراد يججميعهالؤال والطلب 
والرغبة إلى الله فى وجوه ما يسأله من بدعوه وكذلك المراد بدعوة الحق وإن اختلفت 
معانى الدعوة فيها التقرب إلى الله والتوسل إلى فضله بها “ها يتوسل بالدعاء إليه من 
یدعوه فى الظاهر ؛ فافهموا ال ی المؤمنون فتح تح الله لكم ف فهمه وعلمه والعمل 
به بفضل رحمته وأمنه؛ وصل الله على محمد نبيه وعلى الأمة من أبرار عترقه ومام 

لپا 
الجلس السادس من الحزء الحامس : 
بسم الله الرحمن الرحم الحمير ينه بالارل بلا حلم فى الأزلية عدود؛ولبای إلى 
غير 8 امد ف البقاء معدود؛وصلی الله على أفضل البرية ؛ محمد نبيه والأئمة من 
عرته الرضية؛ وان الذى بتلو ما نقدم ذكره م نتأويل ما ىكتاب دعائم الإسلام: 
ذكر الكلام والأعمال فى الصّلاة : الكلام فى ظاهر الصلاة بغير ما حد فيها 
من التكبير والتسبيح والقراءة والدعاء لا جوز وكذلك لا يجوز فيها 4 الأعمال إلا 
ما يقام بها حدود أنه لا يجوز فى باطنها ای 
تیا أن يتكلم بشىء ما همه دن 


امنه17) حذف 


هی دعوة الق من استجاب إليها وأخذ عل 
سرها الذى أمر بككواته حتی 
به حدودها الى أمر باقامتیا ذ 
الصلاة وباطتها . 
ويتلو ذلك ۱۰ جاء عن أمير الومنین صلى له من ال :من تكلم أ 
صلائه أعاد؛ فهذا هو کر 
1 
ل الصلاة من أو 


ن 


اك لا يعمل فيها عملا إلا ما بت 


ظاهر انصلاة أن مد ن تكلم بعد أن أحرم في 


من دخل فى دعوة الق المستورة الى 


و 


(۱) ب ردع). 


۳۸۰ 
رخ من الكلام يما يسمعه من سرها ما دام رب 


مثلها مثل باطن الصلاة نب 


على ما تقدم ذ کره فان هو فعل ذلك فقد قطع ما وصاء من أمر دعوته وخرج منها 


وعليه أن يبتدئ ذنك بعد 


به ربءق 


ذلك قول أبى جعفر محمد صلی الله عليه وس : ما کلم أن 
ذلك أن المصلى إذأ دعا آله ى ظاهر الطلاة ونح 
يقرأ ور تکام بما هو فى حدود الصلاة من الک م الماح فيها لم يكن ذلك کلام 
يقطع صلاته کا يقطعها من اذككا 


وداعيه ومن پفیده ما سمعه منه أو من غيره 


تأدى إليه أو استفهم عن ذلك 
أو كان ذلك المفيد سأله عنه لیمتحن ما عنده فيه وكلمه فى ذلك لم يكن ذلك 
ما یلزمه فيه شى ء كا مازمه لو قد تكلم بذاك غيره ؛وليس ذلك من الكلام امحظور 
عليه المنهى عنه : 

ويتلوذلك ما جاء عن على صلى الله یه یلم قال : أقبل رسول الله صلى الله 
عليه وسلم فى ول رة اعتمرها فأناء رجل قحلي وهو فى الصلاة فلم يرد عليه 
فلما صلى وانصرف قال أبن ا ملم على يله انإ كنت أصلى ونه أتاى 
جبرئيل فقال انه أمتك أن يردوا السلام فى الصلاة . 

وقال عليه الصلاة السلام : كنت إذا جثت النى صلى الله عليه وسلم استأذنت 
فان كان يصلى سبح فعلمت ذا فدخلت وان لم يكن يصلى أذن لى فدخلت . 

وعن جعفر بن محمد صلى الله عليه وسلم أنه سئل عن الرجل يريد الحاجة وهو 
فى الصلاة قال يسبح ؛فهذا هو الواجب فى ظاهر الصلاة أن لا يتكلم الصل‌فیها 
ورد السلام من الكلام والسلام ما تقطع به الصلاة وقد تقدم القول بذلك وبتأويله 
وأنه لا يجوز منالكلام ف السلاة ‏ 
ذلك والذى جاء من رد المصلى على من يكلمه أو الآمر الذى يريد 


لظاهر إلا ما حاطب بهااعبد ربه »وذ كرنا تأويل 
بن يسبح * 
فذلك لأن التسبيح ما يذكر فى حدود الصلاة وهو تنزیه الله عن الأشباه تال 
وعن كل ما يليق به وعن جميع صفات خلت » وقد ذكرنا ذلك فيا تقدم فإن سبح 
الصلی فى ظاهر صلاته لم يقطع ذلك صلاته » رکذاك تأويل التسبيح الذى ذكرنا أنه 
تنزيه الله وتوحيده فليس على المستجيب احرم وغير الحرم من القول به وذكره لمن 


۳۸ 
یخاطبه شی ء و بخاطب بذلك هن شاء من اللاس ولیس ذلاث ما أخذ عليه فى كمّانه 
بل توحید الله ونتزیهه عن الصفات أحق ما أعلن وجهر به . 

ويتلو ذلك ما جاء عن على صلى الله عليه رسلم أنه قال : الف حك يقطع الصلاة 
ايا اقبسم نلا مها وا جا بعد ذلك وقرالعباء صلاته من ذلاك إذا قدر 
عليه أفضل والضحك من التلاعب والاستهزاء والتبسمهو الرمز بذلك والإشارة إليه 
وذلك ما لا يتبغى أن يتمد فى ظاهر الصلاة ولا فى باطنها ولا يفعل ذلك مقبل 
على صلاته مشتغل بها كما جاء الأمر بذاك وإنما يعترى مثل ذلك فى ظاهر الصلاة 
وى باطتها من رد الإقبال علیپا وصرف وهمه إلى ما يوجب ذلاث من غيرها نان 
تفاحش ذلك حی یکرن ضحدءًا فى الظاهر أو ما دو مثاه من الاستهزاء والتلاعب 
والعبث فى دعوة الق الى دى باطن الصلاة حرج بذاك منها وقطعها ون كان 
ذاث رمزاً خفيًا وإشارة نليس يقطعها ذلك ف القلإهر ولا فى الباطن ویس فمل ذلك 
عحود وتركه والتحدظ «نه واجب على الضلی ی التلاهر والباطن . 

ویتلو ذاك ما جاء عن الصادق الات جاه م أنه قال فى الرجل يريد 
الحاجة وهو فى الصلاة أن بح آو ناهذا أرادت المرأة الحاجة 
ومی‌فی الصلاة صفقت ببدها» تأويله أن الرجل كا ذكرنا مثلدق الباطن مثل الفید» 
منه بأمر ل 


والمرأة مثلها مذل الستنید فإذا أراد المفيد أن يتكلم حضرة المستفيد 
پبلغوا إلى حده فلا باس أن ي ذاك وبرمز فيه والرمز والاشارة والاعاء غير 
الكلام :تال تعالى لزكريا علب الصسلاة والسلام : و آبتك أن لا تكلم الناس ثلاث 
ليال سوبا ۱۰ مقا : و فخرج على قومه مر الا ا او 
وعشيًا » ۱۲ والوحى هاهنا فى اللغة الإشارة عن مريم عليها الصلاة 
والسلام : « فقول إلى نذرت الرحمن صويً 7" أكلم الیرم انس ۷ ثم قال 


درم 1 
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فأشارت ال سباق شرح هذا وا قبله باهه فى موضعه إن شاء الله تعالى + ومثل 


أرادت اخاجة وهی فى السلاة مثل تنبيه احرم من أراد تنبيهه 
من ما تاه وشيم عل ما يريد أن ينبههم عليه من اتی معاریض الکلام ومن 


أن یوی“ ولا بشير ولا يا حرة الستورة نی فلم . 


(۱۱ مون عع ۱۰ 
(۳) ور 


) مووة مریم : ۱۱ 
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۴ فکان من الغاوين ولو شتا 
إلى الأرض واتبع هواه ثل هك ثل الکلب إن تحمل عليه يلهث 
5 س لعلهم یتک رون» 1 
0 نرج من اليلق وضرب ۲۱ انهحذامثلا لرج لكا نقد أو 
حظا من / ا الله له فالخ متهم آی نویه مارق لهم ین فأغواه ثم 
ن عن حجة حل آقانوظ رآ ورك ومثل هذبن مثل من كان 
ويكون فى هذه الأمة من المنافقين المكذبين بارلا أن يكون 
فى دعوة الحق ولا ری فيها کلام فاسد وان ی يقطعها ون تلحق 
تی على ما هی عليه لا يضرها ولا ینتصها 


أخبر عز وجل بأنه لا 


تباعته وإثمه ووزرومن آدخله فيها » دعوة 
إدخال من أدخل فيها ما ليس منها . 
ويتاو ذلك قول أمير ال صلی ا عليه وسلم::! زد تنخ لرجل يهو فى الصلاة 
فلیتتخم عن يساره إن وجد قرجة وإلا لیذ 
وعن رسول الله صلى الله عليه صلم نهى عن الشخامة. فى القبلة وه نظر إلى 
نخامة فى القبلة فلس صاحبها فبلغ ذلك امرأته وکان غالبا فجاءت إلى القبلة 
فحكت النخامة منها وجملت مكاتها نحل 
فسال عنه فأخبره بما كان من المرأة فأئتى عليها خيراً RT‏ 
0 بل النخامة واقيلة و 0 طويل فر 


الاعراف : ۱۷۰ - ۱۷ . 


۱2 
(۲) قرب( س) . 


AA 
أن بحکه وهو فى الصلا‎ 


يل ذلك ما قد تقدم القول به أن مثل ابخلد ف التأويل 
مثل الظاهر فن أحس فى ظاهر أمر دينه فاد وهو فى دعوة الح فله أ 
فى إصلاح ذلك من تشه بما يزيل ذلك عنه . 


يأخذ 


س الأصابع فى الصلاة وأنه قال 
. ی حاتم وهو فى الصلاة انتتضت صلاته وهذا 
فى ظاهر الصلاة مما ينبي عنه ولا يتبغى للسصلى أن يفعله فيدع صلاته والإقبال 
عليها وينظر فى مثل ذلك ويتشاغل به عنها فإن فعل ذاث قطعها وعليه أن يستقبلها 
من وا وكذلك إذا عرض المستجيب غن دعوة للق وتشاغل ما آم به فيها بيه 
ورفضه وأعرض عنه فتد قطعها وعلیه أن من آوفا وأن يقبل على ما مر 
بالإقبال عليه منها . 


هو فيه من دعوة الق وأنه يتتخيز 
وذلك مثل الدفن . ِ 


ويتلو ذلا ما جاء عن 


۲۸۹ 
الله عليه وسلم عن تقلیب الصا فى الصلاة وأن أصلى وأنا عاقص رأسی من خلنى 
وأن احم وأنا صائم وأن آخص يوم الجمعة بصوم»تأویل ذاث مع إقامته فى الظاهر 
أن لا يتشاغل أهل دعرة الق کا تقدم القول بذلك بخلاف ما آمروا به فيها ا 
أمروا به وعقص الشعر ف التأويل مثا مثل قبض الظاه لأن الشعر کا تقدم القول 
به مثله مثل الظاهر فليس ينبغى قبض شىء منه ى دعوة الق بل يجب إرسال ذلك 
والقول به على ما يؤثر فيها وإقامته مع إقامة الباطن . 
وقوله : وأن أحتجم وأنا صائم فثل الحجامة وهى إخراج الدم فى التأويل مثل 
القاتحة بعلم الباطن » یله مثل الدم وما فسد منه له مثل ما فسا مالعل ما تداخخله 
من الباطن کا يتداخل الدم الفاسد غيره فيفسده ويحيله»رلآن الحياة إنما تکون 
بالدم كذلك حياة الدین إنما تکون بالعلم > الصوم مشاه ثل كان سر الدعوة المستورة 
*ندعوة الحق فلا ينيغى إطلاق القول به لمن اتکی وحتی يؤذن له فى ذلك . 
وقوله وأن أخص يوم الجمعة بصوم وله آن لاخص بستر سر الدعوتدعوة 
رسو الله صلى الله عليه وسلم وحدها بل ذلك واچب فى دعوة کل إمام من بعده : 
ويتلو ذلك ما جاء عن رسول الله كَل اله عليه ولم ورعن الصادق صلى الله 
عليه وسم من الرخصة فى عدد الآى فى الصلاة»وأنه قال ذاك من إحصاء القرآن» 
تأويله ذكر الحرم من أهل دعوة الحق أولياء الله أثمته الذين مم آيات الله تعالى 
فیا بينه وبين نفسه کا يعد كذاك المصلى فى ظاهر الصلاة الآى سرا فى نفسه 


ولا ينبغى له أن + 

اوا بتنزيل ذلك وتأویاه واعتفدوا 

لكم فيه » وصلى الله على محمد نبیه وعلی الأئمة 
الجلس السابع من ايوز الدامس : 

بسم الله الرحمن الرحم امد لله الظاهر 

ولا اكتنان: وصلى الله على محمد ز 

والامتنان ثم إن الذی يتلوما 

شدة الا وب ٠"‏ فى الصلا 


والباطن بلا استتار 
يته أهل الطول 
ص اه عليه وم عن 


ؤب إما دش عن 


تأريل العام 


۳۹۰ 


الكسل وينبغى المصلى أن لا يكسل فى صلاته وأن یقبل‌علیها باجتهاد منه ونية 
فيهاء وكذلك يحب الإقبال على ياطنها وهی دعوة الح بالنية والاجتهاد ورفض 
الكسل والعجز فى ذلك :والتثاؤب فى الظاهر فغر الفم وحشو الربح به وإخراجه بعد 
ذلك من قبل الصدر وذلك كاللهث الذى ذكرنا أن «ثله مثل ااکلام الفاسد وذلك 
متهی عنه فى دعوة الحق کا ذكرفا . 


ویتلو ذلك ما جاء عن أبى جعفر عمد صلى الله عليه وسلم من كراهة التثاؤب 
والتمطى فى الصلاة ؛فالتمطى أيضًا فى الصلاة الظاهرة من التهاون بها والكسل فيها 
وليس من أعمالهاء فكذلك لا بنبغى التهاون بدعوة الق ولا العمل بغير أجماها وقيل 
هذا ما جاء عن على صلى الله عليه ول أنه قال : :لیا کم وشدة التثاؤب فى الصلاة 
فإنها عوية الشيطان ون الله يحب العطاس ويكره التثاؤب فى الصلاة ؛والعطاس 
لا يكون إلا عن بقظة فى الظاهر ونشاط فاستحب ذلك فى الصلاة الظاهرة ومثله 
فى الباطن مثل قبول العم عند وروده ٍ 

ومن ذلك ما جاء فى الحديث ]نع عليه الصلاة والسلام لما نفخ الله فيه 
الروح عطس » فقال ا حمد ت ققالت اللانگة رحملك اله فصار ذلك سنة فى 
الناس ‏ ومنه أن المولود إذا ولد وا اطواء عطس . 

ويتاو ذلك 1٠١‏ جاء عن على صلى الله عليه ولم أنه قال : إذا عطس أحدكم 
فى الصلاة فليعطس که‌طاس الرة رویدا یعی أنه يخفض بذلك صوته ما آمکنه» 
وكذلك يجب استعمال ذلك إذا عرض العطاس فى ظاهر الصلاة وتأویل ذلك أن 
قبول العلم عند وروده إنما يكون بالقلب وائية ؛ والقول بذلك بالسان إذا لم يكن معه 
اعتقاد م ینفع شین وفیل ذلك ما جاء عن ردول الله صلی الله عليه وسلم أنه کان 
إذا تثاءب وهو نى الصلاة ردها بیمینه » وهكذا يحب لمن اعنراه التثاؤفب فى ظاهر 
عليه »ومثله فى الباطن 
أن من عرض له كلام فاسد فى دعوة التق بادر إلى قطعه يما قدر عليه وأمکنه 
من عام الإمام له مثل 0 

م ل :من عطس نى الصلاة 
فليحمد الله وليصل على النی صلى الله عي كم ين نفضه تأويل ذلك أنه من أفيد 


الصلاة أن يضع بده اليمى على فيه و 


4۱ 

علسًا فقبله فليعتقد فى نيته حمد الله وشکرہ على ذلك فى دعر الوق 
وبتلو ذلك ما جاء أنه رخص فى مسح ابلبهة من الراب فى الصلاة تأويله 
إزالة المستجيب فى دعوة التق بعد اعتقاده طاعة إمامه ای مثلها مثل السجود عن 
نفسه شیتا تعلق به ى ذلك من قبل أحد من الذين أمثاطم أمثال الراب 
إن فاتحوه فيه وأن لا يقبل من ذلك إلا ما فاتحه به من أمر بمفائسيا 


ويتلوذلك نهيه عن تغمبض الرجل عينبه وهو ف الصلاة وتأويل ذلك إعراض 
المفيد عن النظر فى آمر دعوة التق بما أمر به من النظر فيها : 

ویتلوه ما جاء عنه من النهى عن التورك فى الصلاة وذلك أن يجعل المصلى يده 
على وركه:وهو قاثم فى الصلاة»تأويله النهى عن وضع الزن إمامه أو حجته فى 
دعوة الق ومثلها مثل التدين فى غير موضمهیا التي رضعهما الله به إذ ليس الورك 
بموضع اليدين فى الظاحر فهذا وکل ما م رېم ونه من التأويل فهو تأويل 
ما جاء فى الظاهر ما ذكر القرل فيه .والواجب إقاءة ظاهر ذلك على ما جاء فيه 
من غير ما نقص منه ولا زيادة عليه وکا ا ذ کر من تأویله على حسب ماجاء 
البيان فيه فاقهموا ذلك واعطوا به » أعانكم الله على العمل بطاعته . ويتاو ذا 

ذكر الباس فى الصلاة وما يسجد عليه المصلى : 

اللباس كنا تقدم القول بالبيان فيه مثله ف التأويل مثل الظاهر . فا ستر منه 
الحسد فئله مال ظاهر من أقام ظاهر دينه کا أوجب الله ذاك عليه رل يبد من 


باطنه ما أمر بستره و بأن لا يبديه» وما کان مئه لا يستر |١‏ تحته من ابكسد ويشقف 
عنه ويظهر المسد من نحته فثله مثل من کان ظاهر دينه سخيفمًا وكان يبدى 
ما آمر پستره من‌باطنه‌بده] نیز ومن لم یکن عليه لباس فثله «ثل من كان لا ظاهر 


له قد أبدى عورته وکذت, 


جماع القول فى اللياس » ومنه قول الله يا ببى آدم ق 


وریٹا وباس التو ذلك خير: ٠”‏ يعبى ظاهر ال 


ین اك ما جاء عن أي جعفر محمد بن على صل الله عليه یلم أنه قال: 


(۱) مور الاعراف : ۴۹ . 


۹ 
آخبرنی من رأى الحسين بن على صل الله عليه وسلم وهو يصلى نی ثوب واحد :وحدثه 
أنه رأى سول الله صلى الله عليه وسلم يصلى فى جرب واحد» قال أبوجعفر وحدثی 
جابر بن عبد الله أنه رأى رسو الله صلى الله عليه وسلم يصلى فى ثوب واحد » 
وصل بنا جابر ف 

يتناول منها وبا لتناوله . 

وعن جعفر بن محمد صلی الله عليه وسلم أنه قال صلل بنا محمد بن على (ص) 
فى ثوب واحد قد توشح به 

وعن رسول الله صلى الله عليه وام أنه كان يصلى فى اكوب الواحد إذا كان 
واسعنًا توشح وإنكان ضيقمًا اتزربه فهذ! يجزى کا جاء القول فيه فى ظاهر الصلاة 
أن يصلى المصلى فى ثوب واحد إذا كان بستر عورته»وكذلك يجزى فى باطن الصلاة 
۳ دعرة الح إقامة لین فيها من ظاهز تند ما يسثّر به باطنه الذى أمر بستره 
ويقيمه كذلك مع ظاهره كا تقدم القول الك يتكرر . 

ويتلو ذلك ما جاء عن أ جعم محمد بن على صل الله عليه وسلم أن 
أبا امارود ذكر له أن المخيرة یقوملا بص لرج ل إلا بإزار وأو بعقالي ربط بموسطهء 
فقال صلى الله عليه وسلم يا با المارود هذا فعل اليهود فهذا ما لا 4 أن يفعل 
فى الصلاة الظاهرة ولا ف الباطنة أن يتحزم الصلی فى صلاته بحزام »وإنما ذلك سنة 
أهل الكتاب كا قال أبو جعفر أمروا بذاك ليكونوا فى هيثة العبيد وزيهم 
بث محمد صلل الله عليه وام إليهم وكذلك أمروا فى شريعة عيسى الى ثتلوها 
شريعة محمد صلى الله عليه ام بأن لا يحملوا السلاح ولا يقائلوا أحدا ولا يدفعرا 
عن نفسهم لأن الله عم أنه يبعث مدا بالسيف فتقدم إليهم أن لا یره وأن 
يأتوه أذلة مذعنين فى زى العبيد المطيعين »ول يفترض ذلك على أمته لأنه لا يبعث 
نیا بعده إكراماً له ولشریعته من أن تنسخها شريعة آوینسخ ما جاء به رسو يتلوه 
وجعل الإمامة فى ذريته الدعوة منهم إلى شريعته إلى انقضاء الدنيا . 

ويتلو ذلك قول على صلى الله عليه ويلم أنه قال : لا بأس بالصلاة فى القميص 
الواحد الكثيض إذا أزره عليه يعنى الصلی؛رمعنی ذلك لثلا یکین إذا ركع بدت 
: تقدم تأويل ذلك . 


فى ثوب واحد » وإن إلى جانبه مشجباً عليه یاب لوشاء أن 


سودته من طوقه وة 


Ar 
ویتلوه ما جاء عن ای جعفر وی عبد الله صلی الله علهما وس أنه لابأس فى‎ 
الصلاة فى الإزار وق السراويل إذا رى على كتفيه شيشا ولو مثل جناحى اللحطاف»‎ 
يعى من ثوب يلقيه على ظهره ویرد طرفيه على كتفيه إذا كان لا يجد غير ذللش»‎ 
وكذاك جاء القول فيه فأما إن وجده فليس ينبغى له أن يتهاون مثل هذا التهاون‎ 
. باللباس تى ظاهر الصلاة‎ 
وجاء فى ذلك عن رسول الله صلی الله عليه وسلم أنه قال : من اتتى على ثوبه من‎ 
صلاته فلیس له | کتساژه والذى تقدم ذكره فى الرخصة ف الصلاة ف السراويل والإزار‎ 
إذا ألق على الکتفین جوز ذلك لارجل لأن عورة‎ 
الرجل ما بين سرته وركبتيه لیس سائر بدنه بعورةوامرأة بدنها كله عورة فعليها‎ 
سر بدنها كله فى الصلاة؛ وسيأق ذكر ذلك وتأويله أن المفيدين الذين أمثالم أمثال‎ 
الرجال فى التأويل يظهرون فى دعوة الحق أكثر لین المستفيدين فى دعوة الق‎ 
المستورة كنا يوز كذاث للرجال إظهار یم /ظاهر الصلاة خلا عوراتيم»‎ 
وثلها مثل ما لا يجوز للمفيدين إظهاره يما عنددهم من سر لدعوة المستورة ولا جوز‎ 
أن يطلم عليه غيره وغير من أببح هم إظهار داك آلبه من أ اجهم وهم ف التأويل‎ 
أقرب الستجیبن مم كالنقباء من احجج والدعاة من النقباء والمأذونين من الدعاة‎ 
وأهل كل طبقة من الحدود مع من دونیم من طبقاتهم +ومئل سر النساء أبدانهم فى‎ 
ظاهر الصلاة ونه لا حوزن فيها أن ببدین شيئًا منها مثل ستر المستجيبين الذين‎ 


وب وان بدا ساثر الحسد فإ 


الباط يسن 0 اظیار ثیء من ذلك 
۲ 78 اام أمثال الرجال . 

ویتلو ذاك نهى رسول الله صل الله عليه وسلم عن اشیال الصما وأن يصلى فيها 
وذلك أن يشعمل الرجل فى الور ۱ 


طرفه بيده اليسرى إلى جسده ویدیر طرفه الذى عن بمبنه إلى بساره من خلفه ویجمعه 


الواحد يجعل وستله على رأسه أو على منكبيه ويظم 


فيصير حيط به نا نحته: فإذا صلى على هذه الصفة لم يتمكن 
پیمینه فیصیر خبطا به و نذا صلى على ن 
من الصلاة وم يباشر + الأرض لما يحب ذلك :و يتمكنمن الركوع 


ولاخاص إلى رفع بدیه نکانت صلاته كذلك غيرنامة ولا 


الصا من أجل ذلك والذى يؤر به من صلى به فى الظاهر فى ثوب واحد أن يترشح 


44 
فليجعل وسطه على رأسه وان شاء فعلى منكبيه وبرخی طرفیه مع يديه :ثم یخالف 
بينهما فلی ما على يده البمنى من طرق الثوب على عاتقه الأيسر وها على يده اليسرى 
على عاتقه لین ويخرج يديه ويصلى فیتمکن بذاث من الركوع والسجود 3 

اليدين ومباشرة الارض بهما اب ومن حدود ود الصلاة كلها فهذا هوالواجب على من 
صلى فى ثوب واحد من الرجال :وتأويل ذلك فى الباطن أنه ليس ينبغى للمفيدين 
الذين مام أمثال الرجال كا ذكرنا أن يستروا الباطن فى الدعوة المستورة دعوة 
البق كله عن المستفيدين ومى فعلوا ذلك لم بتمكنوا فى دعوة الق کا يكون الصل 
باشیال الصا لا بتمکن ى الصلاة ويكون قد ستر بدنه كله فأما النساء اللواتى أمثاهن 
أمثال المستفيدين فإنما يصلين فى ااروط الى تستر آبدانهن وغيرها »وسنذكر ذلك 
ومثله كا ذكرنا تحصین کشف الباطن عليهم حی لم فيه . 

ويتاو ذلك ما جاء عن على بن اون صلی الله عليه وسلم أنه كان یصل 
ف البرنس . 


وعن جعفر بن عمد صان دلقي عاي وسم أنه قال : البرنس كالرداء ؛ولبرنس 

إذا كان كا قال الصادق صلى الله عليه وسلم كالرداء وذلاث أن یکون واسماً «تفرجا 

فسبيله ى الظاهر والباطن سبيل التوشح 

ز الصلاة فيه إلا من فوق قمیص . 
وقد تقدم ذكرما وجب ذلاك فى ظاهر الصلاة ومثله فى الباطن .0 


تخرج نه اليدان ویتمکن فيه من الصلاة 


بالثوب وان كانت فروجه تبدى العورة م 


ویتاوه !٠‏ جاء عن على صلی الله عليه وسلم أنه خرج على قوم فى المسجد 
أسدلوا أرديتهم وهم قيام يصلون فقال ما بالکم آسدلم آردیتکم کانکم بهود فى بيعهم 
إياكم والسدل » فالسدل أن يجعل الرجل حاشية الثوب من وسطه على رأسه أو على 
منكبيه وبرضى طرفه من غير أن يرتدى به ولا يتوشح كا جاعت السنة بذلك »وأن 
يجعل الرداء على العاتقين. ومثل السدل! ف التأويل فى الصلاة مثل التهاون فى دعوة 
الق بالظاهر أن يعتقد ویصلح من كان فى دعوة الق أمر ظاهره ويعدله كما 
يصلح ويعدل المرتدى والمتوشح ثوبه فى الصلاة ولا يلتى ذلك ويتهاون به کا لی 
السدل رداءه على ظهره من غبر أن يجمعه على نفسه كا ينبغى وذلاك لأنه إذا أسدله 
م يليث أن يسقط عنه» كذلك منم يعتقد آمر ظاهر دينه ويف بطه أرشك أن بزوك 


1۹۰ 

عنه وینسلخ‌منه والثياب كا ذ کرنا أمثاخا أمثال ظاهر الدین: فافهموا البيان والتأويل 
والظاهر والتنزيل معشر المؤمنين » وأقيموا ظاهردینکم و باطنهواحفظوا فرائضه وستنه» 
وحافظوا على جميع ذلك » جعلکم الله من يحافظ على ما استحفظه من مر دینه» 
ویرعی ما استرعاه منهءوصلی الله على محمد بيه وعلى الأثمة المهديين من ذريته 
الطاهرين وسلم تسلها . 
الغجلس الثامن من ابلوزم اتلحامس : 

يسم الله الرحمن الم الحمد لله العالى بلا افتراق الدانى بلا التصاق وصلى الله 
على محمد نبيه وعلى الأنمة المهديين من ذريتهالطاهرين وسلتسليا أفضل البشر بو بعد 
فان الذى بتلو ما قد تقدم ذ کره ول الصادق صلى الله عليه وسام وقد سئل عن 
الصلاة فى اليف فقال : السيف ف الصلاة کالرداء دیعیی إذا به المصلى وصل 
به كان بمنزلة الرداء منه وتأويل ذلك فى الباطن ردام کا ذكرنا والثياب كلها 
مثلها مثل ظاهر الدعوة »ولصلاة مثلها مثل باطتها .فلار الدعوة إلى الإسلام يقام 
بالسیف واللحهاد » وباطنها دعوة بلا قتالتوقلم»فكرنا, ذلك فیا قدمفکان تقلد اليف 
ق الصلاة نى الظاهر مثل الدعاء إلى ظاهر الدعوة بالسرف ولذلاك كان فى الواجب 
5 صلاة ابلجمعة وصلاة ااميدين على الإمام أن يصلى فيه ويخطب به كذلك وكان 
الفضل فى ابلحهاد أن يصلى الجاهدرن بسیوفيم.وأخبر الصادق صلى التمعليه وسلم: 
آن نقلده فى الصلاة بمنزلة التردى بالرداء ءفذاك ف التأويل أن السيف لا يستعمل 
فى دعوة الحن المستورة وأنه فا لة الرداء .لا پشرب بدفيها ولا یجاهد من تخلف 
عنها ولا بر أحد علیها كما جاهد النا بن على الدخول فى ظاهر دعوة 
الإسلام وسيف دعوة اش الستورة لسان الحجة البالغة على 
أهلها الذين أمروا بذلك وأذن هم فيه کا يجاحد بالسيف من 
ظاهر دعرة الإسلام . 


أذن له ق الهاد نی 


ویتلو ذلك قول على صل الله عليه وسل :إن المرأة تصلى فى الدرع واللحمار إذا 
کانا كثيفين وان كان معهما إزار وملحفة : : 

على صل الله عليه وس أنه قال صل و 
أن الحفين مثليهما مثل الباطن لان الرجلين فيهما باطتتار 


۳۹۹ 


لأن الرجلين فيهما ظاهرنا 
طوی» ۱۱۱ هوأنه لما صار إلى دعوة 


ل لموبى : واخلع نعليك نك بالواد المقدس 
ت أمربخلم ماکان عليه من ظاهر أهل الباطل 
لاك لم جر الدخول فى انجالس وابللوس فرها 


وقول باقر ۳ :صل فى خفيك وق نعليك إن شنت 
أوليائه تأویل ذلاك 


إنما قال ذاك لبعض 


فى دعرة الوق على ظاهر آولیاء ار شیم + 


ویتلوه نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن الصلاة فى ثياب البهود والنصارى 
والموس»تأوبله النهى فى دعوة الحق الستورة عن‌الدخول فیها بظاهر اليهود والنصارى 
واغموس ولا بظاهر الذين هم فى لتأويل أمثاهم وقد ذكرناهم فيا تقدم ولا يدخل ف 
دعرة الحق إلا بظاهر أولياء الله المنقول فیهم عن رسول الله الذى آثروه عنه دونه 
ما قال فيه المبطلون بآزائهم وأهوائهم . 

ویتلو ذلك قول على صلى الله عليه ويم ن المرآة تصلى فى الدرع وانسمار إذا 
كانا كثيفين وان كان معهما إزار وتلحفة تفي و أفضلفاء تأويله ما قد نقدم القوله 
به بان مثل رأة فى التأوبل مثل لا فلا وز له أن يظهر شيا من 
الباطن كا ذكرنا حتی يؤذن له نی أن يفيد غيره فيصير إلى أمثال الرجال فلذلاك 
يز للمرأة فى ظاهر الصلاة أن تبدى شیتا من بدتها فيها وكلما سنرته كان 
فضل لا . 


ل 
وبتلوه ما جاء عن‌علی صلى الله عليه وسلرأنه قال ٠:‏ ولايجزى لاحرة أن تصلى 
يغير ما رأو قناع ». 
۱ وعن رسول التدصلى الله عليه وسل أنهقال :دلا قبل الله صلاة جارية قد حاضت 
حى تختمر 6 . 
وعن جنر بن محمد صلی اله عليه وام أنه قال : كان آبى ل اه علیه مم 
إذا رأى أمة تصلى وعليها مقئعة ضر بها لتعرف الحرة من الأمة وقال الآمة لا تقتع 
راسها ف‌الصلاة وتأويل ذلك ما قد تقدم‌القول به تسه إستفيد #ن‌هو 
فوقه مثل الأنثى ومثل الفید مثل الذكرءوأن ذلاث يجرى على جميع الحدود ما دون 
الإمام والناطق إلى الداعى والمأذون فى كل مفيد وأن من دونهم من الستجیبین كلهم 


(۱) سورة طه : ۱۲ . 


۱۹۷ 

آمثال الاناث قشل الرائر من النساء مثل الفبدين لمن دوتيم مع المفيدين للم الذين 
فرقیم ولناطق مثل الذ کر والأماس مثل الأنثى > وكذلك الإمام واطمجة والتقباء 
أمثال النساء مع المجج »وا حجج لم أمثال الذکور والدعاة الذين هم دون القباء 
اشام مع النقباء الذين يطلقونهم للدعوة أمثال النساءوأمئال الثقباء معهم أمثال 
الرجال وأمثال المستجيبين انحرمين غير المطلقين كلهم أمثال الاماء "اواطراثر من 
النساء أمثالمن المأذوذ فن فوقهم من الحدود إلى ذكرناها لأنهم قد حر روا وأطلقوا 
وأخرجوا من حد احرمین وصاروا إلى حدود الین »وإنما یکونون فى أمثال الإناث 
مع من فوقهم من الفيدين م وهم مع من دونهم من 
والإماء من النساء أمثالحن أمثال المستجيبين الحرمين الذي 5 
لم فى الفاتحة فهم فى الع والملكة عکرم عليهم فن أجل ذلك حرم على الرجل 
أن تجمع أكثر من أريع حرائر وله أن بخن هن لاماه ما شاء بلا توقيت عددد »> 
تأويل ذلك أن الداعى لا يجوز أن يكون لا دونب أكثر من أربعة »وإن شاه 
اقتصر على مأذون واحد » وذلك كا یکین دا الرجل إن شاء تزوج حرة واحدة 
وان شاء اثنتين وإن شاء ثلاثآ وان شاء ربا یله ان بريد على الأريع وكذلك 
الامام لا يدعو ويستخلص من الحجج إلا أربعة »ومن ذلك قول الله لإبراهم : وفخذ 
أربعة ٠‏ نالطير فصرهن إليك:!؟1 وقد ذكرنا فيا تقدمشرح ذلك وبيانه مستقصى 
وللناطق فى وقته وللإمام فى عصره أن يقيم كل واحد منهما ای عشر حجة فى كل 
جزيرة حجة "كا ذكرنا وشرحنا فما تقدم 


اطق وهو النى صلى الله عليه رسلم أن 
یتزوج من النساء اثنتى عشرة امرأة تجممیر 
وسلم انتی عشرة حرة جمعهن ولیس للإمام 
عثل الأربعة من الحجج الذين هم کا 
صلى الله عليه وسلم بعد خديجة 


تزوج غيرها بعد أن ما 


EE ۲‏ 
تزوج رسول الله صلی الله عليه 
مع من الحرائر أكثر من أربع » 
ء واخراثر الوق جمعهن رسول الله 


(1) اشاء(قع), 


۹4 


جحش وهی بنت عته چات عند زد ين جار طلها وریا ردن ال صلی 


الله عليه وسلم وهی ول من مانت بعده من نساله» 


ثم تزوج أم حبيبة واسمها رملة 
بنت أبى سفيان وماتت ؛ فى آخر أيام معاية م تزوج أم سلمة بنت أمية بن المغبرة 
عبد الله بن الخلال بن عامر بن 
4 تق أيضًا جو يرة 
الحارث من بى المصطلق وتزوجها تدوج ج أميمة بنت اعمان بن شراحيل وطلقها 
وتزوج خولة بنت حكم السلمى وهی الى وهبت له نفسها وقرل هی أم شريك 
الأزدية وتزوج عمرة من بنی بكر بن كلاب وطلقها قبل أن بدحل بها فاللواق 
جمع بينهن رسو الله صلى الله عليه وم بالتكاح من اححرا اثنتى عشرة امرأة 
سودة وعائشة وحفصة وزينب وأمحبيبة وأم سلمة 


وبقيت بعده ثم تزوج ميمونة بنت الحارث 


نة وصفية وجويرة وأميمة 
وخولة وتمرةفهذا تأويل أمثال اخرائر والإماء من الناس»فآما تأويل صلاة الرة 
مقنعة وأن الأمة لا تصلى كذلك وتمنع.حثة فت ذاك أن الداعى فهو كل من ذ كرنا 
أن مثله مثل احرة لا تدعو إلافى مرإ وك لآن/ذلكهو السنةق الأخذ على المستجييين 
فى الدعوة المستورة وقد روت العامة أن عذي بن حلتهلا آتی رسول الله صلىالله عليه 
وسلم فأسلم قال يا رسول الله البيعة وكان رجه قومه وسیدم فأخذ صلى الله عليه 
وسلم بیده ولا ره فأخذ عليه البيعة » وكذلك بایع من بايعه فجرت بذلك السنة 
والمستجيبون الذين مام أمثال الإماء ليس لهم أن يأخذوا على أحد » فلذلك لم يكن 
للأمة أن تتقنع فى الصلاة لثلا تتشبه بالحرة كذلك لا يخا و أحد من المستجيبين 
وضه فى شىء من آمور الدعوة أو يأخذ عليه ولم يؤذن له فى 


بخيره مستراً 
ذلك فإن فعل ذلك عرقب كا جاء أن أبا جعفر محمد بن على صلى الله عليه 

كان يضرب من الإماء من رآها تصلى بقناع لثلا تتشبه بالحرائر » وليست 
حرة وكذلك لا يتشبه الحرم بالمطلقين بأن يخاو يمن يفاتحه . 

ويل ذلك ما جاء عن مول الله صلل الله عليه وم أنه كر لمرأة أن تصل 
بلا حلى »وقال لا تصلى المرأة إلا وعليها من الحلى أدناه خرص »فا فوقه ولاتصلی 
إلا وهی عختضبة فإن لم تكن مختضية فلتمس مواضع الحنا يخلوق د 

ومن على صلی اله عليه ولم أنه قال قال لی رسول الله صلی عليه وسلم مر 


1۹۹ 
نساءك لا يصلين معطلات » فإن لم يجدن فلیعقدن فى أعناقهن ولو اليسير ومرهن 
فليغيرن أكفهن بالحناء ولا دعنها مثل أكف الرجال فهذا هو الذى يؤير به الساء 
لأنه زينتهن ؛ وفرق بينهن وبين الرجال وقد لعن رسول الله صل الله عليه وسلم المتشبهات 
يالرجال من النساء» وافتشبهین بالنساء منالرجال »وی والحناء للنساء زينة وللرجال 
شين ونقيصة وتأویل ذلك أن لا يتشبه أحد من الستفیدین بالفیدین »ولا أحد من 
المفيدين بالمستفيدين ءوأن يتحلى أهل كل طبقة بحليتهم ويتزينا ما يزينهم وبليق 
بهم دون ما يشين ولا يليق » وتأوبل ابل والحضاب وما يتزين به النساء فى الظاهر 
لأزواجهنهو تحی المستفيدين بصالح الأعمال وتزينهم بها للمفيدين ليعلموا ما 
عليه من امتثال ما أمروهم به فيزيدوم من المفاتحة بالعلم کا تريد اللرأة بالزينة 
لزوجها أن يستحسن ذلك منها فيجامعها وقال الله تعالى: ووقل اعملوا فسيرى الله 
عملکم ورسوله والوسنون غ230 . 
ویتلو ذاك ما جاء عن رسول الله صلی ال نیم وسلم من قرله :إن الأرض بم 
5 تتیممون منها وتصلون علیها فى ایا رو لک کنات فى المات وذاك من 
نعمة الله له ام وكذلك الأرض فى الظاهر يكم منیا ویصلی علیها وهی کنات 
للأحياء والأموات کا قال التهتعالى : وآ نجع ال رش انا أحياء وأموانساء انكف 
فى اللغة الضم أى تضم حماء على ظهرها با يأوون إليه منها وما يتعيشون به من نباتها 
ومنافعها وتضم الأموات إذا دفنوا فيها 
الأموات وللمتازل كفات الأحياء» فى لغة العرب كفت فلان فلانًا إذا ضمه له 
كذلك وتأويل ذلك أن الأرض كا تقدم القول مثلها مثل حجة الإمام : وهو الذى 
ينصبه فى حياته لإقامة الدعوة الستورة :ويكون إماماً من بعده فهو يضم المؤمنين 
له ق حياتهم وماتهم وهو ير بيهم وعنه يصير ليهم طهارتهم فى دينهم وهو يقيم 
هم صلاتیم الى هى دعوة الحق لآن أمر د اسر لها ذکرناه . 
ویتلو ذلك قول الصادق صل الله عليه وسلم وینبنی للمصلى أن يباشر يجبهته 
الأرض ويعفر وجهه فى الراب لأنه من التذئل لله تعالى والإكبار له وتأويل ذنك 
أن السجود کا ذكرنا مثله مثل طاعة الإمام المصلى على الارض مثله مثل 


دبیم وترم يقال للمقابر کفات 


ی 


۳۰۰ 


أن مئلها ئى التأويل مثل باطن‌الصلاة: فافهموا أيها المؤمنون ما تسمعون من تأویل 
ما افترضه الله یموا ظاهر ذلك وباطنه کا تعيدكم به جعلكم الله من 
بم ذلك كما افترض عايه ويرعاه حق رعايته > وصلى الله على محمد نبیه وعلی 
الأنمة من أهل بيته عترته ولم تايا . 


انجس التاسع من ابلوزه الحامس : 

يسم الله الرحمن ارم الحمد لله الذى علا فانحسرت دونه الأبصار ودنا 
فشهد نجوى القلوب والأسرار » وصلى الله على محمد نبيه وعلى ال من ذريته 
الأخيار » وبعد فإن الذى يتلو ما تقدم قبل هذا من البيان قول جعفر بن مد 
صلی الل عليه رل أنه قال: لا بأ 
كالحخلاق وأشياهها . 

وعن رسو ال صل اله عليه ود هل على حصي : 

وعن جعفر بن عمد صلل اله یه وله قال :لا بأس بالصلاة على انلمرة. 

وعن على بن ال حسبين ن صل امعو أنه گان بصلى على مسح شعر ۾ 

وعن جعفر بن محمد صل الله عليه وسلم أنه رخص نى الصلاة على ثياب 
الصوف ون کل ما يجوز لباسه والصلاة فيه يوز السجود عليه :تأويل ذلك أن 
اللحمرة فى اللغة منسوج يعمل من سعف النخل ویزمل بانلیوط وهو صغير على 
قدر ما يسجد عليه الصل أوفويق ذلك قليلا فإذا اتسع عن ذلك حى يقف عليه 
المصلى ويسجد عايه ویکنی بدنه كله فهو حصير» ومثل السجود على ما ينبت على 
الأرض مثل الطاعة للإمام بواسطة فيا بين المطيع وبينه يطيعه لطاعة الإمام إذ هو 
أمر بطاعته کا يطاع الله تعالى بطاعة الرسول وبطاعة ولاة الأمر طاعة لله ارسوله 
إذ كان الله قد أمر بطاعة أولى الأمور والرسول صلى الله عليه وسلم جاء بذاك 
الأمر عنه ‏ 

ویتلو ذلك ما جاء عن الصادق لاق عليه يم من فهىالصلى عن السو 
على كم الثوب الذى يصلى فيه وأمر بابراز اليدين وبسطهما على الأرض أو على 
ما يصلى عليه فوقها ‏ 

وعن رسول الله صلل الله عليه یلم أنه نهى أن يسجد الصلی على ثوبه يعى 


ی بالسجود على 1١‏ تنبت الأرض غير الطعام 


۳۰۱ 

الذى هو یصل فيه أو على كله أو على كور عمامته فذلك ظاهر الصلاة لا ينبغى 
کا تدم القول به من الأمر بإخراج المصلى كفيه من كيه ومباشرته بباطنهما 
وجبهته ما يسجد عليه وأن ذلك من حدود الصلاة وباطن الكفين من الساجد 
فتأويل ذلك هو أن لا يجعل المطيع لإمامه طاعة أحد يستعمل طاعته من دونه من 
قبل نفسه كا يكون الك الذى يسجد عليه الصل واثرب الذى يصلى فيه والعماءة 
الى يسجد على كورها من ذاه وما يستعمله فى صلاته يقوم به ويقصد ويركع 
به ويسجد ويتشهد ولیس ذلك يمنزلة ما هو بائن عنه ما يسجد عليه من البسط 
اب وغير ذلك وا يمت طاعته من آمر الإماع بطعته لا من يقيبه الطیع 
من ذاته وكور العمامة ما دار منها على الرأس يقال منه كور الرجل عمامته إذا 
لاثها على رأسه أى أدارها عليه فإذا أدار ذلك على جبهته حی يكون إذا سجد لم 
يصب منها ما يسجد عليه شىء وغطت ذلك اليمامة ‏ يجز ذلك فى ظاهر الصلاة 
وكذلك لا يجوز فى باطنها وتأويله على ذ کر هرکان مثل الساجد على كله 
أو بعض ثوبه الذى يصلى فيه وعلى كو را عمافتة كثل أمن اتخذ 
ودون أوليائه آرجب طاعته على نفسه ولق مثل السچود ع ى/ذلك : 
ويتلو ذلك ما جاء عن سؤال السائل جعفر بن محمد صلى الله عليه وسلم عن 
الصلاة على كدس الحنطةء فنهى عن ذلك فقيل له فإذا افرش فكان كالسطح 
فقال عليه الصلاة والسلام لا يصلى على شىء من الطعام نما هو رزق الله لخلقه 
ونعمته عليهم فمظمره ولا تطثوه ولا تستهينوأ به 6 قرمًا من كان قبلكم ومع الله 
عليهم فى أرزاقهم فاتخذوا من اللبز التى أمثال الأفيار فجعلوا یستنجون بها 
فایتلاهم الله بالسنین والحوع فجعلوا يتتبعرن ما كانرا يستنجرن به من ذلك الخبز 
يأتيها 


من دون الله 


فيا كلونه ففيهم نزلت هذه الآية : ووضرب الله مثلا قرية كانت آمنة معلمثنة 
رزقها رغداً من كل مكان فكفرت بأنم الله لله لباس ادوع وان 
با كانوا يصنعون ۱۱ فالطعام کا جاءی ذا لباب ا 
الوقوف عليه ولا الصلاة ولا لسجود عليه ول الطعام فى الأول مثل العلم اک 

لان الطعام فى الظاهر به حياة نج الط 
واحکة ع 


وباطنه نعمة من نعم الله وفضل من فة 


وبه تتغذی وتتمو كناك ب بال 


بظاهر ذلك 


اتفوس ود 


(۱) سورة التحل : ۱۱۲ . 


۳۰ 


وحمد الله وشكره عليه ؛ولوقوف على ذا 
ولذاك يقول القائل اجعل أمر كذا وکذا تحت قدميك إذا آمره بالإعراض عنه 
ورفضه وتركه کا قال رسول الله صلى الله عليه یلم لملى صلى ألله عليه وسلم وقد 


بالقدمين مثل الإعراض عنه والتهاون به 


بعثه إلى ناحية من نواحى العرب ليصلح آمرهم: اجعل أمر ابتاهلية من دم أو ثأر 
نحت قديك وكا قال یوم فتح مكة وقد خطب الناس ألا إن كل شیء كان ی 
الحاهلية من دم أو ثأر فهو تحت قدى هذه : وقد ذكرنا مثل»! يسجد عليه المصلى 
ويقفف صلاته عليه وأن ذلك إنما یکین على الارض الى مثلها مثل الحجة أو على 
ما جعل عليها من 
ونصبه للأمر بطاعته من جعل حجته ستراً لذلك دونه . 

ذكر صلاة ابمعة : قد تقدم البيان بجملة القول فى تأويل صلاة الجمعة » 
ها مثل دعوة محمد صلى الله عليه وسلمببوأن دعوة كل إمام من بعده من أنمته 
مضافة إلى دعونه لأنهم إلى شر ب اغود ت وكأببره 
وما جاء به بذلك يطلبون فدعوته صل الله عليهتوسلم ودعو 
سم دعوة واحدة فهذه جملة من لول ناويل ملا 

ويتلو ذلك ما جاء نی هذا الباب من كتاب دعائم الإسلام قول رسول الله 
صلى الله عليهوسل : أربعة يستأنفون العمل : المريض إذا برئ والمشرك إذا أسلم والمنصرف 
من الجمعة بان واحتاباً والحاج »تأويل ذلك أن قولهيستأنفون العمل يعنى أندقد غفر 
هم ما تقدم من ذنوبهم لأن ذلك محصنها » فأما ماعماوه قبل ذلك دن خير فهو 
موف رهم مع ما کتسبوه فى ذلك الوقت ويكتسبونه فيا بعده: فإتما أراد با يستأنفون ما 
يستأنفونه مما قد غفر لم ما تقدممنه من اللخطايا يستأنفوا ذل كلأن الله بقول : «فن 
يعمل مثقالذرة خيراً يره» ٠١‏ وقال : ووما كانالله اليضيع 1 ۶ وقال : وتوف کل 
نفس ما كسبت»76"افى آى كثيرة من مثل ذلك والذى جاء فى هذا الخبر من ثواب 


غير الطعام وأن ذلك مثل طاعة الإمام عن أمر من أقامه 


تلو ذلك : 


وون وإحياء شريعته وسنته 


المرض وشهود الجمعة وإسلام المشرك والحج فذلكف الظاهر واجب وفضله ثابتوهو 
من صائح الأعمال وكذلك باطنه ‏ وتأويل الانصراف من ابمعة ف الباطن الانصراف 
من دعوة الق بعد الدخول فيها واعتقاد ذلك والعمل به إلى دعوة ای الستورة 
وتأويل البره من المرض التوبة من الشرك والمعاصى واعتقاد کل منهى عن اعتقاده 
202 (۱) سر :۰.۷ (۱) سوت البقرة: ۲٠‏ . (۳) سورةآل مران: ۱1۱ ۰ 


۳.۲ 
قال تعالی: ونی قاو بهم مرض قزادهي الله مرضاءوالشرلیفتضی وجوهًا كثيرة أعظمها 
الشرك باه غيره فى شى ء من الأشباء وأخفاها التدين با يأمر به فى قليل الأشياء 
وكثيرها يرى من يدين بذلك أنه عن أمر الله ویس هو عنه فيعتقد أن الذى أضل 
ذلك هر إللهه وهو غير الله جل وعز ذكره وأن يشرك أحداً مع من أفرده الله يأمر 
ما كان ومن ذلك جاء: ن الشرك أخنى من الذرة السوداء علىا مسح الأسود فى الليلة 
الظلماء»والإسلام من الشرك التسلم لأولياء الله فيا أمروا به ونهوا عنه واتبلع آرم 
والوقوف عند نهيهم وتأويل المج الوصول إلى معرفة صاحب الزمان والكون فى جملة 
أوليائه وسيأق بیان ذلك وشرحهعلىالواجب فيه عند ذكر اطمج إن شاء الله تعالى. 
ویتلو ذلك قول رسول الله صلى الله عليه وسل : :أكبروا من الصلوات على يوم 
الحمعة قإته وم تضاعف فيه الأعال 
وعن جعةر بن عمد صل اق عليه وس أنه قال :إن اق ييعث ليل کل جسعة 
ملائكته فإذا انفجر الفجر من يوم ابمعة لوالا الف لوات على محمد وعل 
آل محمد صلی الله عليه وسلم حى تغرب ا9 دا 
وعن أنى جعفر محمد بن على صل الله عله و الأعمال تضاعف 
يوم ابجمعةفأكثروا فيه من الصا وات والص فة اويل ذلك ما قد تقدم القول به فها 
قد سمعتموه فما قبل هذا اند من حد الرضاع الباطن من تأويل الصاوات على 
محمد صل الله عليه وسلم بام القول فى ذلك وبيانه والشواهد له وجملة القول فى ذلك 
أن المصلى فى اللغة عند العرب هو الفرس الذى يتلو السابق فى الحلبة إذا سابقوا بين 
الیل فتأويل الصلوات على محمد دإ لی لله عليه سل الإقرار يمن يتلوه من أنمته 
واعتقاد إمامتهم والدعاء إلى الله بأن بعل ی أمرهم كذلك وذلك قول القائل : اللهم 
صل عل محمد تأويه تيع الما ده سنا فيه وقول الله : ويا أيها : 
0 ود من أئمته واحداً بعد 
رز لذلك قيل وعلى كذلك كل واحد 
منهم من مضی قبله ولو كان معنى ذلك ما يقوله العامة لكان رد" على الله لأنه 
قال تعالى: ديا أيها الذي نآمنوا صلوا عليهوفإذا كان جواب ذاث الأمر أن يقواوا صل 
على محمد فهو رد على الله وذلك کت 


(۱) سورة الأحزاب : ٠١‏ 


۳۰4 


افعله نت + وقد بينا نی الوضم الذی ذ كرناه فيا تقدم تأو 


جملته وشرحناه شرحا كافيا وإن كنا قد اختصرناه و 


ويتاوذلك قول أبىجعفر محمد بن على صلل الله عليه وبل : ليلة الخمعة غراء 
ويومها أزهر وما من ؤين مات ليلةاجمعةإلا كتب له براءة منعذاب القبر مات 
اة يوم الجمعة كله لأن النارلا تستعر فيه. 

! كانت لياة الجمعة أمر الله ملكاً ينادى 
من أول الیل إلى آنحره هل من سائل فأعطيه » هل من تانب فأتوب عليه » هل 
من مستنفر فأغفر له ء یا طالب اللخير أقبل وياطالب الشر أقصر » فيوم 
المع وليلتها فى الظاهر هما فضل على اثر الأيام والليالى ویجری من هذا القول 
فى ظاهرهما ٠١‏ يجرى فى باطنهما وتیل اما أن يوم الممعة کا ذكرنا مثل 
محمد سول الله صلى الله عليه وسام » والصلاة-فيد مثل لدعوته وذلكلآن الله قد جمع 
له فضل من تقدم من الأنبياء وعَلمَهمؤتزاده:»ن الففضل ولعلم ما خصه به فيذلك 
میت الجمعة :ومشل ليلةالجمعة مثل وصيه على عليه الصلاة والسلام وش الصلاة 
فيها مثل لدعوته كا ذكرنا أن النهار مثله مثل الناطق ودعوته والليل مثل الحجة 
ودعوته ‏ فقوله ليلة احمعة غراء ؛ الغرة فى لغة العرب يكون ف وجه الفرس إذا 
زد على قدر الدرهم »وما كان مثل الدرهم فا دونه فهو قرحة :والغرة فى الخيل عندهم 
عمودة ویستحبونها والأغر فى لغتهم ایض الأبيض »ويقواون فلان غرة قومه إذا 
كان أفضلهم وأشرفهم » ورجل أغر وامرأة غراء إذا كانا كذلك » وكذلك يقولون 
هذه غرة المتاع وغرة الشىء لأفضله ؛ وكذلك قال سول الله صلى الله عليه ول : 
آنا خير النبيين وعلى خير الوصیین » فذلك تأويله قوله ليلة ابحمعة غراء يعنى مثلها 
فى الباطن وهى فى الظاهر أيضًا أفضل الليالى وتأويله وله ويومها أزهر یعی رسول 
الله صلى الله عليه وسلم والأزهر فى اللغة المنير؛والزهور تلو القمر والسراج وما له 
ور وزهرة ادنيا حسنها وبهجتها؛ولزهور يوصف به كل شی»ء أبيض له نور 
كالدرة الزهراء فوصف بذاك رسو الله صلی اه عليه ويلم لا فضله الله وأبانه به 


وذلك كما ذ کرنا مثل النو 
العلم نور يجعله الله ى قلب مر 1 


وإن أولياء الله نور من 
وأفضلهم وأعلام نوراً . 

وآما قوله إن من مات ليلة المحمعة يعنى من ا لمؤمتين عون من عذاب القبر > 
وين مات يوم الجمعة عتق من الا انار : فسنذ کر عند ذکر الحنائر معی موت المؤمنين بيامه 
وجملة القول فى ذلك أنه انتقاله من حال إلى حال من انلیر فن انتقل كذلك فى 
ظاهر دعوة لتق أو فى باطنها عرق من العذاب فى نت والآحرة » وتأويل قرله إنه 
لا باس بالصلاة يوم ابممة كله لأن انار لا تستعر فيه ؛وستذكر بامه عند ذکر 
الاوقات المنهى عن الصلوات فیها ونداء الاك ليلة الجمعة تأویله دعاء الداعی إلى 
دعوة الق الستورة والترغيب فیها بما جاء فى ذلك من الترغيب » فافهموا أيها الزمنون 
من البيان والتأويل ما تسمعون فهک الله یوقم به » وصلى الله على عمد 
فبيه وعلى الأئمة من فریته وسلم تلم - 
انلس العاشر من ابلهزء انامس + 

بسم الله لرحمن الرحم الحمد لله الذى 9 علوه عفارقة ولا زوال » 
وقرب فلم يدن بقر به بتصرف ولا انتقال » وصلى الله على محمد سيد البشر وعلى الأئمة 
من ذريته آفضل من مضی" ومن غبر .إن الذى يتاوما تقدم من شرح التأويل قول 
على صلى الله عليه وسلم : يوشك أحدكم أن يبتدئ حى لا يأنى السجد إلا 
يوم الجمعة مبستاعرحی لا يأتى ابدمعة إلا مرة ويدعها مرة ثم يستأخرحتى لا يأتيها 
فيطبع الله على قلبه ءتأويل ذلك ما به من أن أءثال الساجد فى الباطن 
أمثال مجالس الدعاة إلى دعوة التق والواظبة على شهودها مما يؤمر به وما فيه الفضل 
ا ذلك نی حضور المساجد فى الظاهر للصلاة 
حى لا يأتيها إلا يوسا فى الجمعة وهو يجدها كل يوم فترك شهودها لغير عذر 
كان مضيعًا لذلك مفرطً فان جاء جمعة وتأخر أخرى كان ذلك كذلك أعظم 
تفربطا وتضييعًا فان تركها لغير علة ولا عذر طبع الله على قلبه فلا یعی علس 
ولا حكمة إذا هو انقطع عن مماها : 


تقدم 


ذلك قول آي جعفر محمد بن على على الله عليه وسلم أنه قال ؛ صلاة 
ابلمعة فريضة والاجماع إليها مع الإمام العدل فريضة فذلك فى الظاهر كذلك 
وتأويله أنصلاة ابلمعة کا ذكرنا مثلها «ثل دعوة محمد صلى الله عليه وسلم وهی 
دعرة الأئمة من ذريته لأنيم كا ذكرنا إلى دعرته بدعون فإقامتها على نة العدل 
فرض عليهم واجماع الناس إليها إذا أقاعها الإمام فريفة عليهم : 
ويتاو ذلك قولهعليه الصلاةوالسلام :فن ترك ثلاث جمع فقد ترك ثلاث فرائئضص 
ولا يرك ثلاث فرائض من غير عذر ولا علة إلا «نانی: فذلك ى الظاهر كذلاك 
وتأويله فى الباطن‌ما قد تقدم القول به من ترك السعى إلى مجائس الحكمة وحضورها. 
ويتاو ذلك قوله عليه الصلاة والسلام :يوم ابلمة من السنة فلا تدعه »وليكن 
غسلك قبل وقت الزوال الفسل :فهذا فى الظاهر يستحب وليس بفرض واجب 
وتأويله أنه يستحب للمؤين أن يتطهر بالترية رأفعال الير فى دعوة الق ون 
كان طاهراً من الذنوب . 
ويتلو ذلك ما جاء عن رسول اَم صلل اعيا وسم أنه قال : ل ب أحدكم 
يوم الجمعة ولو هن قارورة أحاهفالتلیب يوم الخيعة فى الظاهر مستحب وئله 
فى الباطن مثل العلم سن ذلك قول رسول هص الله عليه وسلم :مثل القلب الذى 
فيه إيمان بلا علم مثل التمرة طیب طعمها لا رانحة فا ؛ وشل القلب الذى لا عم 
فيه ولا إيمان مثل الحنظلة خبيث رها ودر طعمها دومث القلب الذىفيه علم بلا 
مان مثل الآس طيب ره خبيث طعمه »وشل القلب الذى فيه علم وإيمان مثل 
جراب السك طرب إن أوكيته طب إن 


ل قوله لیتطیب أحدكم يوم الخمعة واو من قارورة 
ة المأثور عن رسو الله صل الله عليه ومام اذى ذ كرنا 
إذا كان ابا عنه صلى الله عليه وسلم 


أن مثله مثل يوم احمعة 


من المستفيددين منه الذين هم مثل آهاه فى الباطن شا وعوه عن أولياء الله وأثروه عنهم 
ورد لأن الطیب فيها يجمع ودی وعاژه . 


وبتاو ذلك ٠١‏ جاء عن ألى جع نمر محمد بن على صا 


بك فیذا ما یب استعماله فى انظاهر »رتأويل 
یب سل الع الباطن وشل یاب مثل الظادر 


ولا أنه قال لا تدع 


بوءابلمعة لأعليب ولباس صالح 
وم لیب ولباس 


۳۷ 
فالواجب استعمال »! أمرالله به من ظاهر ما تعبد العباد به وباطنه فى دعوة الحق. 
ویتلو ذلك قوله عليه الصلا: الجمعة ساعة لا يأل الله عبد 
شیتا إلا اعطاه: ل الله صلى الله عليهوسل» 
قال أبو جعفر محمد صلی الله عليه وسام :وهی من ول الشمس إلى حين 
ينادى بالصلاة تأویل ذلك أن التهار اثنتا عشرة ساعة ومثل النهار كا نقدم القول 
بذاك مثل الظاهر ومثل ساعاته مثل مأذونی النقباء الاثى عشر الذين يكاسرون 
م أهل الظاهر بالظاهر فهم أمثال ساعات النهار والنقباء آمثال ساعات الیل 
کا ذكرنا ذلك فيا تقدم : والساعات أيضًا أمثالها فى وجه آخر أمثال الأثمة قال 
تعال: «وإذا قيل إن وعد الله حق والساعة لا ريب فيها قم ما ندرى ما الساعة إن 
فظن إلا ظنا وما نحن بمستيقنين ٠‏ وقال : و هل ينظرون إلا الساعة أن تأتيهم 
بغتة 4 والاعة ها هنا فى یل قائم القيامة ۽ وهو حاتم الاعة علهم الصلاة 
والسلام آرم والذى جاء فى ابر الم كيين أن فى يوم ابخمعة ساعة 
لا يسأل الله عبد مؤين فيها شيشا إلا أعطای وه امن حين تزول الشمس إلى 
أن ينادى بالصلاة فهذه الساعة هى الا من »اعات يوم الجمعة » وهى 
فى الظاهر #رجى فیها قبول الدعاء واذلك كانت اللحطبة يوم الجمعة فيها لا يرجى 
فيها من قبول الدعاء الذى يكون فى اللحطبة . 
وقد جاء عن على صلى. الله عليه وسلم أنه قال : لو عم الله أن فى يوم الجمعة 
ساعة أفضل منها بلعل فبها صلاة اشمعة :ومثلها فى التأويل مثل سابع الأئمة وقد 
ذكرنا فيا تقدم منزلته وفضله وأنه هو النهاية منهم والذى يرجى وينتظر المؤمنون فيه 
بلغ "مهم وما وعدوه فذلك قوله لا يسأل الله عبد مؤين فیها شب إلا أعطاه ‏ وذاك 
عند تمام أمر أولياء الله وقد مضى دور أسبوع الأنمة وظهر فى سابعه نالقوة والتأريد 
والقيام بأمر الدعوة وبث الدعاة فى أقطار الأرض ما قد ظهر ذلك وانتشر عنه 
حتى نسب أهله هذا الامر إليه وعوا باسه وأنتم الان أيها المؤمنون قد استكمام دور 
اسبوع ثان»وصرم مع سابع الآثمة فيه المننظر لبلوغ آمال المؤمنين معه وتمام أمر 
الله جحوله وقوته على يديه فاعرفوا اوقت الذى 
)0 


۳۸ 
من فضله بان جعلکم من أهله واستنجز وا وعد الله وانتظر ره وادعوه وارغبوا إليه بان 
يبلفكم یاه . 

وقد جاء عن الصادق صلىالله عليه لم أنه قال: انتظار الفرج عبادة یعنی 
إن ان ی فى الي ود وحبس تشه عليه منتظراً له وعاملا بما آرجبه 
الله عليه ». ستشعراً طاعته وتقراه » جعلكم الله ن ن أهل ذلك ووقفكم إليه . 

ويتاو ذلك ما جاء عن على صلى الله عليه ول أنه قال ليس على المسافر 
جمعة ولا تشريق إلا فى جامع الصر فهذا القول الواجب فى الظاهر وتأويله فى 
الباطن تما قد تقدمالقول أن ابوامع أمثاخا أمثال كبار الدعاة الذين يقيمونالدعوة 
الستورة وإقامتها فى الأمصار دونالبوادى رالبرارى والأسفار مثل لسترها عل‌ما جرت 
وقد تقدم القول بذلك . 

ويتاو ذلك قول الصادق صل الله عليه م إن سول الله صلى الله عليه وسلم 
أ بخس ولاین صلاة فى كلسب ام صلاة لا يسع أحد أن يتخلف 
عنها إلا خمسة المرأة والصى والمسافر رن وامملرك يعن بتاك الصلاة صلاة 
ابليمعة مع 0 العدل 


وعن عا على الله عليه وسلم أنه قال :إذا شهدت الرأة والعبد ابجمعة أجزت 
عنهما يعى من ۳ اللهر تأوبل ذلك أن المرأة والمملوك والصبى كا تقدم القول 
بذلك مثلهم مثل من استجاب إلى دعوة الحق وأخذ عليه ميثاقها ولم يبلغ مبلغ 
الاطلاق فهو زاة الحرم الستفید کاستفادة ار 


من الرجل » وهو مماوك غير مطلق فن کانت‌هذه حاله ی ی 


من لم يبلغ فى الظاهر وه 


إل مع دعرة قائمة غير الدعوة الى أذ عليه «یثاقیا فليس عليه فرض 
يدحل فى جملة أهل الدعوة آلى صار إليها بحل بين أهلها إذا 4 سسکا جا 
يد على غير رات فا ل ذلك لم بک ا E‏ 


علي 


يأ الدعرةفيعيدها إذا کان 


عليه أن يأنيه من قد نصب 


۳۹ 
بيرئه منه ويطهره ما تداخله من غبر أن يحتاجإلى أن بعید عليه إلا أن يأقىما بيجب 
ذلك عليه وستذ کر التشريق و 

ويتلو ذلك ما جاء عن أ جعفر محمد صلى الله عليه وسلم أنه قال:تجب 
الجمعة على من كان منها على فرسخین إذا كان الامام عدلاء تأويل ذلك أن دعرة 
الحق إذا كانت أو كورة فعلى من قرب متها أن يأنيها إذا لم يكن لم من 
بددیم وقد مضی في تقدم‌آن الصلاة فى المسجد تجب على جار المسجد , 

ويتلو ذلك ما جاء عن الصادق صلى الله عليه ولم أنه قال: يمع القوم يوم 
2 إذا كانوا خمسة فصاعدأً فإن كانوا أقل من خمسة فلا جمعة عليهم > »تأويله 
ما قد تقدم القول به أن الإمام إذا تهيأً له وجود أربعة يرتضيهم ول بنفسه دعوتهم 
وأقام الدعوة هلم وذللك قوله تعالى لم عليه الصلاة والسلام وفخذ أربعة من الطير 
فصرهن إلبك م اجععل كل جبل منهن جزءاٍ وقد تقدم ذكر تأويل ذلك بعامب 
وكذلك لا تقوم صلاة الجمعة و مد یس فى جاس الصر صلاتها 
خسةءأحدم الإمام وقد جاء کذلا نصا عن نلا ئمة صلى الله عليهم 0 فإذا 
م جتمع هذا العدد صلوا الظهر أ ريع لوط كفل إذا لم يتم للإمام أربعة 
يقم بهم الدعوة المستورة أقام على ظاهر الدعوة إلى أن يجد ذلك . 

ويتلو ذلك ما جاء عن رسول الله صلى الله عليه وسلم من قوله :التهجير إلى 
ابلمعة حج فقراء أمتى » تأويل ذلك ما قد تقدمالةول به من أن مثل صلاة ابجمعة 
مثل دعوة الق ودثل احج مثل الحجرة إلى إمام الزمان؛ فن استجاب لدعونه من 
قاءت عنه داره ولا يستطيع افجرة فاستجابته دغه كالمجرة إليه . 

ویتلو ذلك قول على صلى الله عليه وسلم فى قول الله عز وجل :ويا أيها الذين 
آمنوا إذا نودى الصلاة من يوم الجمعة فاسعوا إلى ذكر الهو" قال ليس السعى 
الاشتداد ولکن عشون إليها مشياء تأويل ذلك ظاهر القول فيه أنه ليس على من 
أقى إلى دعوة اش المستو تد جرياً لها ولكن يمشى على رجله وعلى دابته 
حينا بمشى ف غير ذلك»وتأوبل ذكر الله “كما نقدم القول فيه بذاك هو ولى الزمان 
فهو ذكر الله الذى يذكربه ويدعو إليه ويذكر العباد به وتأويل السعى إليه السعى 
فیا يق ر والعى ف اللغة عدو دون العدو الشديد ٠‏ والسعى فیها 

(۲) مورة اطة : . 


ی آبواب احج إن شاء الله تعالى . 


۳۰ 
ی كل عمل من خير أو شر قال الله تعالى : و وأن لیس للانسان إلا ما سعی 
وأن سعيه سوت یری ثم يجزاه اللخزاء الأوفى ٠‏ وقال: د وإذا تول سعى فى الأرض 
لفسد فيها ويهلك الحرث والنسل والله لا يحب الفساد » ۳ والمراد بقول الله فاسعوا 
إلى ذكر الله السعى فى انلیر لأنه أمر من الله والله سبحانه لا يأمر بالسوء كما قال 
جل من قائل : و إن الله لا يأمر بالفحهاء»!" . 

ویتلو ذلك ما جاء عن على صلى الله عليه وسام أنه كان إذا ٠شى‏ إلى ابلسعة 
مشى حافيا وعلق نعليه بيده الیسری» تأویل ذلك والذىيشار به إليه فى الباطن أن 
يكون الداخل إلى دعوة الح غير مستعمل الظاهر ما كان عليه ولا مطروحًا له 
ولكنه یتسان به إلى أن يؤمر ما يعمل عليه کا ذكرنا فيا مضى أن مثل التعل أ 
التأويل مثل الظاهر ءوأن منه قول الله تعال فى قصة موسی ٠:‏ اخلع نعليك إنك 
بالوادى المقدس طرى» ۳ فافیمو! التأويل آيها المؤمنون نفعك اله جا تسمعونوجعلكم 
به من العاملين وصلى الله على محمد اي آله الطيبين الطاهرين وسلم تسليا. 

تم ابلزه الحامس من كتاب تر بل وله الخزء الساد س من كتاب تربية 

المؤمنين بالتوقيغب. على حلود باطن الدين 

انجلس الأول من انز السادس : 

يسم الله الرحمن الرحيم الحمد لله أهل الفضل والحمد والتعمةءوول الطول 
یمود والإحسان والمواهب ابلدمة »وصلى الله على محمد نى الرحمة»وعلی على وه 
والصفوة » من ذريته الآثمة » ثم إن الذى يتلو ما قد تقدم ذكره من تأويل ما ئی 
كتاب الدعاثم ما جاء عن على بن الحسين على الله عليه وسلم أنه کان یشید 
يعتد”"' بها ويصلى الظهر لنفسه . 
أنه قال لا جمعة إلا مع إمام عدل: 


ابلممعة مع أثمة الحرر تقية 


وعن جعفر بن محمد صلى الله عليه 
وعن على صلل الله عليه ولا ال :لا يعلح الحكم ولا الحدود "ولا ابشمعة 
إلا بإمام » تأويل ذلك ما قد تقدم القول به من أن مثل صلاة الجمعة مثل‌دعوة محمد 
صلی الله عليه وسلم وأنها كذلك مثل دعوة الأعة من ذ 


لانم ال دعوته يدعرن 


. درد (قع)‎ )١( 


۳ 

فلا يقم دعوة محمد صلى الله عليه ولم إلا الآثمة العدل الذرن هم أوصيائ والآئمة 
من ذريته ومن تعاطى أن يقوم مقامهم من غيرهم فيدعو إلى هذه الدعرة وليس 
من أهل ذلك لم یز أن يتبع ولا أن يستجاب له إلا فى حال التقية > "كا جاء ذلاك 
عن على بن الحسين صلى الله عليه وسلم فى ظاهر صلاة ابخمعة > وكذلك لانجزی 
صلاة الجمعة مع المتغلبين ولا مع من أقاموه لإقامتها إلا فى حال التقية منهم 


لا خد ا سل من ملا مق سل یر دا یکا ری 
الأمر كذلك فى الظاهر والباطن 


ویتاو ذلك ما جاء عن على صل الله عليه وس أنه قال :الناس نی إتيان الجمعة 
ثلاثة » رجل حضر ابجمعة باللفو والمراء فذلك حظه منها ؛.ورجل جاء والإمام بخطب 
فصلى فان شاء الله أعطاه وان شاء حرمه؛ورجل حضر قبل خروح الإمام فصل 
ما قفی له ثم جلس بإنصات وسکوت حتى بخرج الإمام إلى أن فهى له 
كفارة ما بينها وبين الجمعة الى تليها وز يإجقبثلاثة أيام وذلك لأن الله قول : 
ومن جاء بالحسنة فله عشر أمثالها ,۱ 
وقال عليه الصلاة والسلام : لأن أجلسنحناجطمتهة أحب إلى م نأن أقعد حى 
إذا قام الإمام جعت أتخطى رقاب اة ك ف الظاهؤكهو الذى يمر به وبحب 
أن يأى إلىالجمعة إذا نودى إليها كا قال تعالی: و يا أيها الذين آمنوا إذا نودى 
الصلاة من يوم الجمعة فاسعوا إلى ذكر الله» ومن جاء قبل النداء أو جلس فى 
المسجد ينتظر الصلاة فله ثواب ذلك کا ذکرنا فیا تقدم عن رسول الله صلى الله 
ل عليه وسلم أنه قال : ابعال سف المسجد ينتظر الصلاة فى صلاة مالم حدث» وكذلك 
ينبغى فى الباطن أن يكون الومن منعظاً لقيام دعوة التي قبل قيام الداعى إلتها کا 
قال الصادق صلى الله عليه وسلم لبعض أوليائه : انتظروا أمرنا وقيام الداعى 
إلينا فإن انتظار الفرج عبادة ءوإذا قام الداعى يدعو إلى دعوة التق كان الواجب 
السعى إليهاوالمبادرة والمسارعة وتركالتخلف عنها فد قال تعالی: ووالسابقون السابقون 
أولتك المقربون» ولا ينبغى التخلف عنهاإلىأن صل الناس إليها فبأتى المتخلت 
يريد أن يتخطى من مبقه ويتجاوز مربته وقد ذكرنا الواجب فى ذلك عند ذكر 
فهذا تأويل ما جاء من ذكر البادرة إلى صلاة ابدمعة وأما ذكر 


لم (۲) عوية الواقعة : توس ۱۱ 


۳۳ 
من‌حضرها باللغووالمراء وأن ذلك هو حظه منها فثل ذلك مثل من بريد الدخول فى 
دعر الحق لبارى بذاك وبا يفيده فيها الناس ويستطيل به عليهم ون ذلك هو 
حظه منها إذا كان إليهقصده وهو نبته کا قال صلی الله عليه وام : إا الأعمال 
بالنبات و إنها لكل امرئمانوى » قال صلى اللهعليه وسلم :ن طلب العلل ليكاثر به العلماء 
ويمارى به السفهاء فهو حظه منه : وغا الواجب أن يراد بالدخول فى دعوة الق 
وجه الله والدار الآخرة وألا يقصد بذلك ولا ينوى فيه عرضاً من أعراض الدنياء وقوله 
إن فعل ذلك كان له كفارة ما بينها وبين املسمة الى بليها ء٠‏ 
المزمن ما كان على ذلك مدة الدعوة الى أخذ عليه فيها إلى أن تقوم الدعرة الى 


ليها إن عاش إلى ذلك وإلى مدة ثلاثة أيام إلى أن يستجيب لها - 


يله تكفير ذنوب 


ويتلو ذلك ما جاء عن الصادق صلى. الله عليه وسلم من قوله :إذا قام الإمام 
یخعلب فقد وجب على الناس الصمتِ؟ ین الداعى إذا قام لأخذ العهد على 
المستجيبين وجب عليهم الصمت والاسواع لما يزحذ عليهم »وكذلك إذا أسمعهم 
ا حكمة كا يحب ذلك على من كرد آتبطبةری الظاهر وحضر قراءة القرآن لقول 
الله تعالى : ووإذا قرئ القرآن فاستمعواله وأنصتوا لعلكم ترحمون» ويقولره ول الله صلی 
الله عليه وس :إذا قام الإمام یخطب حرم الكلام ‏ وكان من شهد الخطبة فى صلاة. 

ويتلو ذلك قول على صل الله عليه وسلم :لا كلام والامام يخطب ولا غنات 
لا کا يحل فى العسلاة»» . 

وعن جعفر بن محمد صل الله عليه وسلم قال: لا كلام حتى بفرغ الإمام من 
انلطبة فإذا فرغ منها تکلموا إن شاءوا ٠١‏ بينهم وبين افتتاح الصلاة ويستقبل 
الناس عند الخطبة برجوههم وبصغون اليه . 


أنه قال :نما جعلت الحطبة عرفا 
فهى كالصلاة ولا يحل فيها إلا ما يحل 
لك يجرى ويجب فى الظاهر والباطن : 


وعن جعفر بن مد صل الله عليه 
من الركعتين اللتين أسقطتا من‌صلاة 
فى الصلاة » فهذا کالذی نتدمه 


ویتلو دك ما جاء عن جعفر بن محمد صلى الله عليه وسلم أنه قال 
باللطبتين يوم ابسعة قبل العلاة:وإذا صعد الامام ابر جلس وأذن الود 


الأذان قام فخعلب ورعظ ثم جلس‌جلسة خفيفة م قام نخطب 


يديه فإذا فرغوا ان 


خطبة أخرى بدعو فیها ثم أقام ا! 
فيهما بالقراءة , 

وعن على صلی الله عليه وسلم :أنه كان إذا صعد امبر سم على لاس فهذا 
هو الواجب نی ظاهر صلاةالجمعة وتأويله أن ارتقاءه على المنبر مثله «ثل استشراف 
الداعى وعلوه على من يدعوه وأن درجته ومكانه فوق درجاتهم ومثل جلوسه على ابر 
إذا ارتقاه مثل انتصاب الداعى إذا بين وأظهر نفسه للناس+ومثل أذان المؤذنين بين 
يدىالحطيب مثل دعاء المأذونين الداعى الناس ليأتوه فإذا نا أقبلالناس بوجوههم 
على انلطیب وأصغوا إليه ذلك مثل استجابة المستجببين وإقبالم على من بدعوم» 
ومثل قيام اللطيب وخطبته الأو بالموعظة مثل افتتاح الدعرة بإقاءة ظاهر الشريعة 
وأمره بإقامة الصلاة وإيتاء الزكاة وإلصوم واغج وغبر ذلك من شرائع الإسلام فيا 
يأخذه على المستجيبين وترغیه لاه فى ذلك وتحذيره لم من تركه وموعظتهم ایام 
فى ذلك وهذه الخطبة مثل لإقامة الدعرة رای يقوم بها الناطق وجلوس 
انلطیب بعدها جلسة خفيفة مثلها مثل مإ لِك من) قيامالنااق بدعوة احق الظاهرة 
وما يقوم به منغيرهاإلى أن يتهيأ له وجرد من رفرمه حجة له الدحوة الباطنة المستورة » 
وأنه لا ينبغى له أن يطيل ذلات إذا وجد من 


یمه وأراه الله دلائل وجوب ذلك 
وتخایله فيه » ومثل اللطبة الثانية الى فرها الدعاء «ثل الدعوة ااستورة فرها الدعاء إلى 
أولياء الله ویقومبها الحجة بإقامة الإمام إياه اذلاث إذا آقامه ءویقرمها الامام كا 
ذكرنا من قبل ذلك إذا لم يتهيأ له وجود الحجة كا يكون فی انلطبة الأرلى مع الموعظة 
الدعاء والصلاة على النبى وعلى آله حسيما یکون فى الثائية؛وكذلك صلاة الجمعة 
ركعتين يجهر فیهما بالقراءة مثل لقيام الإمام وقيام الحجة والحهر بالقراءة“فيهما 
مثل بیان ما بيناه من اللموامشکمة فى الظاهر والباطن ووئل سلام الفطيب إذا 
صعد المنبر على الناس مثل اختصاص الداعى الستجیبین له با يختصهم به من 
الفضل ويبتدئهم به من الخير . 

ويتلو ذلك ما جاء عن جعفر ن محمد صل الله عليه وسلم من أنه ينبثى 
للإمام يوم الجمعة أن يتطيب ويلب سأحسن ثيابه ويعتم » فهذا هو لواجب فى ظاهر 
صلاة ابلسعة؛ وتأويله فى الباطنما قد ذکرناه أ الطيب مثله مثل العلم والباس 
مثله مثل الظاهرء فینبغی لمن قام بدعوة التق أن یکین عالا بما يحتاجإليه من بدعوه 


۳۶ 
من العلم وامکمتحمن الظاهر قائما به لا بطرح شین منه ولايتهاون به : .ومث ل لاعمامة 
الى يعتمها مثل إقامة ظاهر رئيسه وتحسين أمره » وذلك يكون مثلا لصاحب الشريعة 
والأساس والإمام والحجة ولن هو فرق حده من يقوم بالدعرة من الرئساء فعليه 
أن يقم ظاهرهم ویسترم فى حال القية عليهم ویزین أمرهم با ينسبه ایهم ويحكيه 
عنهم وبأفعاله هو إذ هر اختيارهم . 
ويتلو ذلك قول الصادق صل الله عليه ول :إن السنة أن قرأ الإمام فى اول 
رکمة يوم ابلمعة بسورة الجمعة وف الثانية بسورة المنافتون. وأن يقنت الإمام بعد 
فراغ القراءة فى الركمة الثانية وقبل الركوع فهذا هو الواجب ف ظاهر صلاة الجمعة» 
وتأويله فى الباطن ما قد ذكرنا من أن مثل الركعة الأول من صلاة ابمعة مثل دعرة 
الناطق إلى ظاهر الشريعة ء وشل الركعة الثانية منها مثل دعوة الحجة إلى باطنهاء وأن 
صلاة الجمعة مثلها مثل عودة الناطق مه الله عليه وسلم ای قام بها ويقوم 
بها الأئمة علهم الصلاة والسلام بعده شن دودإتة كى الله عليه وسلم »وف سورة الجمعة 
الأء ربإقامتها والمارعة إليها فى عصره ر مضل الله عليه سام لقول اشعز وجل: 
« ياأيها الذین آمنوا إذا نودی للصلاة مرت فاسعوا إلى ذكر اه( 
آخر السورة فجرى الأمر بذلك فى السعى إليه وإلى من يكون منه من الأئمة من 
بعده صلى الله عليه سم 0 


وقيل ذلك بإجماع تأويل ٠١‏ فى الجمعة بعنى به الناطق 
وذلك قوله : وهو الذى بعث فى الأميين رسولا منیم» ۱۳۱ فالأميون مم المستجيبون 
لدعوة الأنمة والرسول منهم هو الناطق وهو اأرسول فى عصرهء والامام من بعده ف 

:1 الكتاب واللمكمة وان كاتوا 


آخرین منهم لا يلحذوا بهم وهو العزيز الحكيم ذلك 


فضل الله بؤتيه 


"عى اللاحتین من الآخرين الذين 


ول ولا من كان فى عصره وقرله : 
» ففضله هاهنا هر الإمام : وقوله « مثل الذین حملوا 
شلها مثل الظاهر وقوله 


« ذلك قضل الله ر 


ورام سا 


يعنى أه‌لللاهر: واشوراة کاتتدم! 


۳۰ 
کثل الحمار يحم لأسفاراً والخمار هاهنا مثله مث لعالم آدلالظاهر عند : والأسفار 
علمه الذى يأخذه منالكتبالمتنبطة اقل يا أيها الذين هادواويعى 
الراجعين عن اتباع الأمة والمائد الراجع عن الى ء وون ذاث قيل لاتائب هائد لأنه 
رجع عما کان عليه وقد تقدءالقول ,شل البهود ومن يجرئ ج راهم وقوه تتمنوا الوت 
يعنىالقائم صاحب القيامة»ومثله «ثل الوت لأنه يقضى إعلى الأشياء كا بقضی الموت 
على الأحياءء فهم لا قدموا من الذنوب لا یتمنون القائم لأن عقابهم يجرى على بدیه» 
وکل ما جرى ذكره فى سورة اللممعة فانما جرى فى ذكر الناطق الذى ذكرنا أن 
مثل دعوته مثل الركعة الأول من صلاة الجمعة ولذلك يقرأ فيها بسورة ابلمعة وأما 
قراءة سورة المنافقون فى الركعة الثانية ذلأنها كا ذكرنا مثل دعوة الحجة ای هی 
الدعوة المستورة»وإنما يكون النفاق من أجل‌التکذیب بها وبالحجة صاحبها ولذاك 
قال الله تعالى : وإذا جاءك المنافقون قالوا نشهد, إناك لرسول اللهوفشهدوا له بالرسالة 
ولم يشهدوا اوصیه باللنلافة والإمامة » وجري وکرم وما أنزل الله فيهم ف هذه 
السورة ولذلك يقرأ بها فى الركعة الثانية اتوت الذعاء علیهم 
ويتلو ذاث ما جاء من اعمّاد یوم اة إذا قام فى انلطبة بيده 
اليمتى على قائمة المنبر »بيده اليسرىعلى قائم السیف» وهو متقلد به ويصبىبه» مثل 
ذلك فى الباطن أن القائم بدعوة الحق يعتمد على الدعاء بظاهر الحكمة والوعظة 
الحسنة كنا آمر تعالى بالدغاء بذلاث إلى سبيله وذلاك مثل اعمّاد انلطیب على قائمة 
المنبر وهى أعلى رتبته ومن ذالشآن من لم يبب إلى ظاهردعوة التق جردد بالسيف» 
وذلك مثل اعمّاده على السيف ولذلك كانت الخطبة والصلاة به . 


م و 


ويتلو ذلاث ما جاء عن جعفر إن محمد صلى اه عليه رمام أنه قال : من أدرك 
عة من صلاة ابلمعة يضف إليها ركعة آخری بعد تسل الامام فإن فاتته الركعتان 
معاً صلى الظهر وحده أربعاء مثله فى التأويل أن مز ن أدرك دعرة عمد صلى الله عليه 
وسلم ومن دحل فى الدعوة المستورة من قبل الحجة فقد دخل فى دعوة الإمام لا فى 
باطنها وكان ينتحل الإسلام فهو على ظاهر دعوة الشريعة وذلاك مل من لم يدرك 
صلاة الجمعة أنه يصلى الظهر وهی كا ذكرنا مثل دعوة محمد صلى الله عليه وسلم 
الظاهرة فافهموا تأويل ما به تعبدكم ربكم » نهمكم الله وعلمكم و وفقكم : وصلى الله 


ككلم 
على نبيه محمد صلى الله عليه وسلم وعلى الأثمة من ذريته وسلم تسلها ٠‏ 


مجلس الثانى من ايز السادس : 

بسع الله الرحمن الرحم الحمد لله الذى أعطى وأجزل ف عطائه ونعمه» ورضى 
الشكر على ذلك عوضًا من خلقه‌لفضله وكرمه ءوصلى الله عل ىأفضل ألبيائه ورسله» 
محمد نبيه » وعلى الأمة اشداة من نسله : وان الذى يتلو ما تقدم من البيان : 

ذکر صلاة العيدين : الأعياد ثلالة فنها ابطمعة وقد تقدم ذكرها وتأويلها ‏ 
الباطن ومثلهاء ثم الفطر ثم الأضحى وقد ذكرنا أن مثل صلاة ابلسعة مثل الدعرة 
إل الأئمة صل الله علهم وسلم وهی دعرة محمد صل الله عليه وسلم لانم عليهم 
الصلاة والسلامإلى دعوته يدعون» فصلاة ابلسعة أمثال دعرات الأنمة المستورة من 
لدن على أمير المؤمنين إلى المهدى صلى الله عليه وسام»والصیام مثل الکنان والستر 
والفطر مثل الهدی صلی الله عليه ومنل ادق أظهر الدعوة الستورة من قبله 
وأعلن بها وأقامها وأزال سترها وا عنها ای مثله مثل الصوم وكان قيامه 
واظهار دعوته سرورالمؤمنين وكتشكت. البلام واخهنة عبهم كا قد كان ذلك حمد الله 
وثل ذلك مثل سرور المفطرين بالذطر بعد الصوم واسترشارهم بالعيد وذلك مثل 
استبشار المؤمنين بالهدی عليه الصلاة واللام. وبين يوم الفطر ويوم الأضحى 
سبعة وستون يوسا وأيام التشر بق‌بعد الأضحى ثلاثة أيام فذلك سبعون يوسا ؛ وهی أيام 
الحج قال تعالى: والحج أشهر معلومات» فقيلإنها شوال وذو القعدة وأيام الحجمن 
ذىالحجة ومثل هذه لیام 5 
الصلاةوالسلام فما بين الهدی وز 


يل الباطنمشل الخحدرد الى يقيمها الأثمة علییم 
لدمثلعيد الأضحى وذاكا 
أيام قبل يوم الأضحىمن ذى الحجة فذلك سبعة وس 


الله صلی الله عليه وسلم :أي 


بعد فراغهم من الحج وعمله: ومثله مثل راحة 


ویتلو ذلك ما جاء فى أول هذا الباب من كتاب الدعائم عن على صل الله 


۳۷ 
عليه وام أنه قال : يعجبتى أن يفرغ اذره نفسه فى الستة أربع لبال ليلة الفطر وليلة 
الأضحى وليلة النتصف من شعبان وأول ليلة من رجب یی صلى الله عليه وسلم 
الصلاة وذكرالله وهذا ينبغى ويستحب فعله فى الظاهرء وإلباطن أن اللبالى "كما ذ كرنا 
أمثال احجج النطقاء وهى كذلك أمثال الاب للحجج والنقباء والمأذونين للدعاة 
فیل ليلة الفطر مثلحجة المهدى صلىالله مثل ليلة الأضحى مثل حجة 
لام صلى الله عليه وم ورجب أحد الشهور الحرم الأربعة وشعبان أحد الشهور 
المانية وقد ذ كرنا أمثال هذه الشهوروأنها نی باطن التأوبل أمثال الاثنى عشر فيتبغى 
المؤينين أن يفرغوا نفوسهم بصالح الأعال خجج أولبائهم وأبوابهم وأن بخص 
مولاء بذلك لفضلهم . 
ویتلو ذلك ٠١‏ جاء عن رول الله صلى الله عليه ولم أنه خحطب الناس يوم 
النحر فقال هذا يوم الج وإلعج فالشج ما نهر يقرن فيه من الدماء؛ فن صدقت نيته 
كانت أول قطرة له كفارة لكل ذنب ‏ والمج لدع فمجوا إلى الله فوالذى نفس 
محمد ( صلى الله عليه وم ) بيده لامنصرت أحد من أهذا الموضع إلا مغفوراً له 
إلا صاحب كبيرة مصر عليها لا يحدتغة,نفعه بالإقلاع عنها. فهذا القول من رسول 
الله صلی الله عليه وسلم بیان لفضل يوم النحر والأضاحى وبا ينبغى فيه من ذلك 
الدعاء إل الله والرغبة إليه ‏ وعلى مثئل ذلك هو فى باطن التأويل ذلك ما قد تقدم القول 
به من أن مثل يوم النحر مثل القائم سلام الله على ذ كره ومثل إراقة دهاء الأضاحى 
فيه مثل إراقة دماء أعدائه الكفار المنافقين الذين يقتلهم الله على يده وينتقم به 
تی لا یبی على وجه الأرض أحد منهم »ويكوت الدين كا قال تعالى كله وم 
أمثال الأضاحى فر يسام أمثال البدن واللاحقون بهم أمثال البقر وأتباعهم أمثال 
الغم وسفلتهم وشرارهم أمثال العز» وإذلك بلی الامام نحر البدن يوم التحر لآن 
ام عليه الصلاة والسلام ومذ يقتل بيده ر زساء‌هم»وجاء الفضل فى الضحایا فى 
أن ذبح المرء أضحيته بيده مثلا ودليلا على الفضل لمن بلى يومئذ قتلهم من المؤمنين 
بيده » وستذكر اقول فى ذلك بيّامه عند ذكر الأضاحى إن شاء الله تعالى . 


ويتلو ذلك ما ذكر من استحباب الفسل العيدين ومثل ذلك فى التأويل ما 
يستحب من الطهارة من الذذوب والتنظف للمؤمنين فى عصر المهدى وعصر القائم 


۳۸ 
عليه الصلاة والسلام وإن كان يجب ویبغی فى کل عصر وزمان كما الغسل 
ولتنظف والطهارة كذلك يستحب ف الظاهر فى كل وقت ولكن جاء ذلك فى | 
العيدين ومثلهما مذ كوراً لفضاهماف الظاهر والباطن . 
ويتلو ذلك ما جاء عن رسول الله صلی الله عليه وسلم أنه كان إذا أراد الخروج 
إل المصلى بوم الفطر أفطر قبل أن يخرج على تمرات أو زبيبات . 
وعن على صلى الله عليه وسلم أنه کان یکره أن يطعم شیا يوم الأضحى حی 
برجع من المصلى . 
وعن ألى جعثر محمد بن على صلى الله عليه سم أنه قال :من استطاع أن 
يأكل ويشرب قبلأن يخرج إلى المصلىبوم الفطر فلیفعل ولا يطعم روم الأضحى 
حى برجع ويفسحى » فهذه من السنة وما .يستعمل فى الا کل فى يوم العيدين فى 
الظاهر . وتأويل ذلك فى الباطن أن الصوح / ذكرنا مثله مثل الستر والكمان 
وشل الفطر مثل المهلدى صل الله علي وت وتلل اصلاة عبد الفطر مثل دعوته. وقد 
ذكرنا أن الإمام الذى كان قبله قد تام ور بذ كره قبل أن تصير الإمامة 
إليه وقبل أن تقام‌دعوته وبذلك تقدم الأمر إليه ولذاك كان الأمور به أن بطم 
الئاس يوم الفطر قبل الخروج والمصلى شيشا يسيراً؛ وذاك مثل ما صرح الإمام 
الذى كان قبل الهدی به من ذكره ورمز به من أمره . 
وأما ما جاء من الأمر مرك العام يوم الأضحیحتی يصلى صلاة الأضحى 
ويضحى ,ققد ذ كرنا أن مثل يوم الأضحى مثل القائممعليه الصلاة والسلام »وصلاة 
الأضحى مثل دعونه وأن حجته ن قبله يدعو إليه »ويكون أمر لدعوة المستورة 
ما لا یکشف شىء منها حى یوم القائم وبظیر على أعدانه ويقتلهم کا ذ كرنا 
وأن الأضاحى ااذ یل وكشفه وذلك مثل الامساله 
عن الطعام يوم الأضحى حتى يصلى صلاة العيد ویضحی اتأویل كا 
ذكرنا مثل قیام دعرة القائم وقتل أعدائه والأكل والشرب بعد ذلك كشف الباطن 


باطن 


ومنه قول الله عز وجل؛یوم‌یکشف عن ساق نا آلسجود فلا بستطیمون»(۱) 


يقول الذين نسره من قبل قد جاءت 


۳۹ 
بعض ابات ربك لا ينفع نفسا إمانها لم تكن 
آمنت من قبل أو کبت فى العمل حينئذ ولا بقبل وتقوم 
القيامة وتكون التقلة إلى الدار الآخخرة ویجزیالعباد ما قدموا وأسلفوا من خير .أو شر . 
ویتاو ذلك ما جاء من الدعاء نى اخمعة والعيدين وقد ذکرنا أمثالهما ومثل 
الدعاء فيها مثل الدعوة إلى اام وقد ذ کرنامم . 
ويتلو ذلك ما جاء عن الصادق صلىالله عليه رسلم أنه قال لمن خرج 
إلى العيدين أنيلبس أحسن ثيابه ویتطیب بأحسر, قالفى قوله تعالى : ويا بی 
آدم خذوا زیتکم عند كل مسجد وكلوا واشر بوا ولا تسرفوا إنه لا يحب المسرفين 08" 
قال ذلك ف العيدين وابحمعة تأویل ذلك ما تقدم ذكره أن الجمعة مثلها مثل دعوة 
عمد صلىالله عليه وسلم ‏ والقطر مثله مثل الهدی صلى الله عليه وسلم والأضحى 
مثله مثل القائم عليه الصلاة والسلام. وأن الطرب مثله مثل العلم+والباس مثله مثل 
الظاهر » فينبغى للمؤءن أن يكون عالمًا جد" الارن دعوة الحق فى كل ذلك . 
ويتله عنه عليه الصلاة والسلام أنه قال وینیقی للإمام أن يلبس يوم العيد 
شاتيًا كان أو صائف] نونغم تأویلاللباس والعمامة . 
جاء عن رسول الله صلى الله عليه وسلم من إخراج السلاح للعيدين 
إذا حضرا العيدء وتأويل ذلك ما تقدم القول به أن مثل العيدين مثل الهدی‌ولقام 
عليه السلاة والسلام» وبثل خراجانسلاح فى العيدين مثل ما يقومان به من جهاد 
الأعداء ترم بالسیف » وأن المهدى عليه الصلاة وانسلام أولقائم ذلك ومثله مثل 
الفطر "كا ذكرء وإلقانم خاتمة الأمة قاتل الأعداء ومبيدهم أجمعين كا قدمنا. فلذلك 
كان إخخراج السلاح فى اليومين اللذين هما مثل لما ولذلك كانت الصلاة والحطبة 
فيهما ف ابحباثة والبرازمن الأرض کا ب انعدو » ولذلك كانت الحطبةفيهما 
فيهاتغليظ وتوبيخكايكون منهما عليه الصلاة والسلاممثل ذلك للناس على الإيمان. 
ویتلو ذلك ما جاء عن على صلى الله عليه سل أنه كان يمشى فى خمسة 
مواطن حافيً ویعلو نعليه بيده الیسری ‏ وكان بقول إنها مواطنلله فأحب أن أكون 


رسل ربنا باحق ۱ وقوله: د 


فیها حافيًا يوم الفطر ویوم النحر ويوم ابلسعة وإذا عاد مریضنا ولذا شهد جنازة 
)0 ف + ۰۳ (۲) سور لام : ٠۸‏ . 


(۴) سورة الاعراف : ۳۱ . 


FEY 
تأویل ذلك ما قد تقدم القول به بأن مثل النعل مثل الظاهر وأنه لا يتبغى اطراحه‎ 
لمن صار إلى دعوة التق وأن يكون متسكا به غير مستعمل له حتی يرقف على‎ 
حقيقة ما بصح ويستعمل منهء وقد ذكرنا مثل يوم الدمعة ويوم الفطر ويوم التحر‎ 
فذلك كذلك يجب وینبغی لمن دخل فى دعرتهم ومنه قوله تعالى لموبى لما صار إلى‎ 
تأويله أنه لا يستعملما کان‎ "١7 دعوة ال : واخلع نعليك إنك بالواد المندس طرى‎ 
بعرفه من الظاهر حى يوقف على صحیح‌ما يستعسله منه ولم يقل له ألقهما ولا ارم‎ 
بهما: وذ كرنا ذلك أن المريض الشاك وعيادنه مثلها مثل تقويمه واستصلاح حاله‎ 
وذلك یا ينبخى من يستعدلة أن يتماك فيه بالظاهر ويوقف عليه من‌برید تقو که‎ 
من الشکاله !۲ + رابنازة میا كا لا یه فيا بعد إن شاء الله مثرققلة ان من‎ 


حد إلى حد ذوقه ومن‌ول ذلكمنه وأرقاه فهو مثلمن يلىغسل الرت‌ونکافینه وحمله 
والصلاة عليه ودفنہ فينبغىأن يكون فى ذلك تسکنا بظاهر الدينغير مطرح له» 
أ رهذه الحدود والمراتب إنما بستصمل فيها ایام ول الباطن لتقويجه من يسمل 
ذاك فيه وليس فى ذلك من الصيل بالظاهن شو ولكن الواجب فى ذلك التمسك 
5 اح فن ذلك ترك على مالي ويلم امت ال النعل ولياسها الذى ۱۳۱ 
مثلها مثل الظاهر ولم يطرحها إذلم يستعملها ولا ترکیا بل تساك بها إشارة ودلالة 
إلى ما ذكرناه ليشهد الظاهر للباطن والاطن للظاهر فى ذلك وغيره من كل شی۰ 
کاقال الله تعالی : ومن کل‌شی ء خاقنا ز وجي لعلكم تذكرونة”* 'ذكل شیء خلته 
زوجين لعلكم تذكرون: أوجبه الله وافترضه على عباده أو سنه رسوله صلى الله عليه 
وسلم أو فعله هو أو أحد 
به ئی الظاهر عبتا ولا أمراً عار 


نة دين الله فلم يكن يجاب ذلك وافتراضهراستنانهوالع.ل 


منعلة تدل على غبره ويشهد له ویطابته 
من باطن‌ما أمر الله به وافترضه وسنه رسول الله على الله عليه سلر فى باطن دینه 


الذى أنزل ذلك منه فى كتابه . 


۳۳۱ 
ظهر وبطن» ولولا داك لكانت أكثر العبادات الفترضات لا معانی‌ها إذا 
ومثلها التعبدون بها بل کل ذاث آمر به ون وفعله أولياء الله حکمة بالغة عن 
عز وجل وعلم مأثور عن رسول الله صلىالله عليه ليه رلم »أبن الله يه على ألسنة 2 
ما أخبر فى کتابه من إسباغ الم علىعباده ظاهرة و باطنة کا قالتعالى ما تدم 
به من إقامة دینه ظاهراً وباطت وهو م نأحظم مانم به علریم وليعلموا ما أمرهم به 
من اجتناب ظاهراً الإثم وباطنه والفواحش ما ظهر منیا وما بعلن كا نص على 
ذلك فى كتابه فن لم يعرف باطن النعم وقد آرجب الشكر علیها سبحانه فكيف 
يشكره علىما لا يعرفهء ومن لم يعلم باطن الثم والفواحش ود ترش اجتنابها فكي 
ب ما لا يعرفه» قافهموا أيها المؤمنون واعلموا الا با فهمتموه وعلمتموه فتح الله 
كم 5 علم ذلاث وفهمه والعمل با افرض علي م العمل به واجتتاب ما آم رکم 
ياجتنابه » وصلى الله على محمد نبيه وعلى الأنمة من ذريته وسلم تسیا . 


اغبلس الثالث من اهز السادس : 
بسم الله الرحمن الرحم الحمد لله او یرنه ونضلهء المشكور 

بفوائد الأئمة ومننه وماوله وصلى الله على محمد نبيه وآلى الأئمة من آله» ثم إن الذی 
یتلو ما تقدم ذكره من تأويل ما جاء فى كتاب دعائم الإسلام : 

عن جعفر بن مد صلی الله عليه رسلم أنه تال : لا يصلى ق العردين فى 
السقائف ولا فى البيوت » لآن رسول الله صلی الله عليه وسلم كان يخرج فييما 
حى يبرز لأفق السیاء ويضع جبهته على الأرض 

وعن على صل الله ب وسلم أنه قبل له يا أمير المؤمنين صلى اله عليه ول : 
لو أمرت من يصلى بشعفاء الناس يوم العيد فى المسجد فقال إلى أكره أن أستن 
سنة لم یستنها رسول لله صل الله عليه وسلم . 

وعن جعفر بن محمد صلی الله عليه وسلم آنه قال :رخص رسول الله صلی الله 
عليه وسلم فى خحروج النساء العراتق رضن" للرزق يعنى التکاح. تأویل 


(۱) عرض (ذع) . 8 
تأويل الدعتم 


۳۳۲ 


ذلك ما قد تقدم لول به من أن مثل العيدين مول الهدی وإلقائم عليه السلاة 
ق فما إلى البراز و اعراج السلاحمثل ا بقومان به 


والسلامءوأن مثل الحروج 

من جهاد من خالفهما وأن المهدى أوك قاثم بذاك . ومثله مثل عيد القطر والقائم 
عليه الصلاة والسلام حاتم الأثمة وبثله مثل عيد الأضحى »ول انلروج إلىالبراز ثل 
الخروج بلنهاد الأعداء » وأن ذلك لا يكون إلا هناك ولا يكون فى البيوت ولا ف 
الماجدء والعواتق من النساء أمثالهن أمثال من لم یصل إلى دعوة الق فیزادج 
افيد على نحو ما قدمنا شرحه ليان فيه فرخخص لم أن يشهدوا جموع الیش 
فى غير مفاتحة لما ی ذلك ما يدعوم إلى الإيمان لمشاهدتهم أحوال المؤمنين . 


وبتلي قوله عليه الصلاة والسلام يستقبل الناس الإمام إذا خطب يوم العيد 
وينصتون» تأویله ما قد تقدم اقول به آن مثل الحطيب مثل داعى دعوة الحق وكذلك 
يكون مقبلا على أهل دعيته إذا میم رهه وم مقبلون کذااك بوجوههم عليه 
منصتون له مستمعون لما يقوله ٠‏ 

ویتلوه ما جاء عنه أنه قال يق فىالعيديق أذان ولا إقامة ولا ثافلة »ويبدا 
فيهما بالصلاة قبلالخطبة ىلاف السعة ‏ وصلاة العيدين ركمتانيجهر فيهما بالقراءة 
تأويل ذلك ما قد تقدم القول به من أن مثل اللعروج إلى العيدين مثل الفروج إل 
جهاد الأعداء وآنمل ال ذان مثلالدعوة والغروج لك العدو وليستتقام له دعو إذ 


تقدم فى دعرة ادلی الأمر به وا يلرم الناس أن ينفروا ویخرجو إليه کا أوجب 
الله ذلاث عليهم فى كتابه. ومعنى البدء فى الصلاة يوم العيدين قبل الخطبة خلاف 
الجمعة أن انلروج إلى العيدين إلى جهاد العدوء 
واستقبال القلة ی الصلاة مثل استقبال الامام بالطاعة والسمع له » ومن 


لاعة وذکزنا أن «ثل الحطبة 


پل أن مغل الدعوة مثل 


اعی من يدعو على ما يأمره به فكان مثل الإبداء 
جهاد الاعداء فى حين خروجهم على 
عليه يرهم ويقيمهم فى مقامامتهمء 
لل الخطية بعد ذلك مثل تحريض الإمام انیت 


م ذلك بم بأمرهم به وينهاهم عنه وإذلاككان تى خطبة 


۳۳۳ 

العيدين الأمر بالحهاد وبطاعة الامام ولتربیخ على التقصير فى العمل كا بوبخ 
الإمام .ن قصرعن الحهاد فى مقامه فيه» ومعنى صلاة العيد أنها ركعتانمثل الامام 
والحجة وآن بهما یکون کال ابلهاد وابلهر بالقراءة »فى بعض الروايات أنه يسمع 
من يليه هو جهر الإمام ومن يقيمه للدعوة وابفهاد بالعلم والحكمةان يسمعه ذلك 
وماع من يايه إستاع الإمام ذلك حجته رکل ذئ مرتبة من يليه من ادود 
من دنه . ويتلو ذلك قوله : التكبير ی صلاة العيدين أن يبدأ بتكبيرة 
ويفتتح بها القراءة وهى تكبيرة الاحرام ثم يقرأ بغاتحة الكتاب وسورة والشمس 
وضحاها ثم يكبر خمس تكبيرات ديكبر للركوع فبركع ويسجد ثم يقوم فيقرأ 
بفاتحة الكتاب وهل آتاك حديث الفاشية ثم يكبر أريع تكبيرات ثم یکبر للركوع 
ويركع ويسجد ويتشهد ويسم ويقنت بین كل تكبيرتن قنوتاخفیفا»تاویل ذاك 
ما قد تقدم القول به فى صفات باب الملاة- یل التكبير والركرع والسجود 
والتشيد والسلام فقد تقدم شرح ذلك ف أكلام طویل؛ فأها التكبير الزائد فى صلاة 
العيدين وذلك حمس تكبيرات فى الركاجقر الأول وس مثل,لیخس2 أو العزم من 
الرسل أن الله أكير منهم وأعظم وأنهم له عباد مربوبون وخلق من خاقه لوقون 
وعباد من عباده . ومثل الأريع التكبيرات الزائدة ف الركعة الثانية مثل الأربعة التقباء 
الذين هم أكبر التقباء وقد تقدم ذكرهم وبيانهم فى غير مرضع > وأن الله آکبر 
ملهم وأنیم كذلك خلق من خلقه وعباد من عباده افترض علییم طاعته وطاعة 
من أقامه من أوليائه #وأما التنوت بين 
من ذكرنا أن مثلهم مثل هذا ال 
الأعداء لأولياءالله » وأما القراءة ب 


أولياء الله فى الباطن وهو فى الظاهر ۱۰ فيهما وذكر اعدا م ونا أصابوه متهم 
ذلاك وکاتت القرا 
إذ كان كنا ذكرنا تأويل ذلك الام جهاد من خالف الآ 
فى صلاة العيدين لذلك بالتغليظ عليهم ركان 


وما نام من عذاب الله وأنه لس فيهما من امير 


ذلك هذا الى . 


وبتلو ذلك ما جاء عن رسول الله صلی الله عليه وسلم أنه كان إذا انصرف من 


المصلى دوم العيد لم ينصرف على الطريق الذى خرج عليه 


۳۳ 
إلى العيدين “هما ذکرنا مثله مثل الحارج ‏ إلى جهاد اخالفین والانصراف إلى 
الأهل والنازل على خلات ذلكءلآن انلروج خروج إلى الأعداء والانصراف 
انصراف إلى أولياء الله فخولف بين الطر يقين لاختلاف القصدين وتباعد المقصودين. 
ويتلو ذلك ما جاء عن الصادق صلى الله عليه وسلم أنه سل عن الرجل 
لا يشهد العيد هل عليه أن بصلی ف بیته قال قال تیا اح إا دل ند 

بشهد العيد من رجل أو امرأة صل ی ریم ر ركعات ف بيته ؛ ركعتين للعيد وركعتين 
للخطبة. وتأويل ذلك أن من لم يشهد ابلمهاد مع أثمة العدل إذا جاهدوا فعليه لزوم 
دعوة الق والعمل بما فيها الى مثلها مثل الصلاة وغا ذلك إذا كان المتخلف 
عذر فى التخلف . 

ويتلو ذلك ما جاء عن عل ی مق عليه وسلم أنه قال فيمن لا يشهد العيد 
من أهل البوادی إذا لم يشهد ال امار كيج الام فعلبه أن يصلى ربع ركعات قال: 
ليس على السافر عيد ولا جمعةوَیل 3اك أن أهل البوادی والسافرین نام 
أمثال من بعد عن حضرة الإما م می لسن ]5 شخرج الإمام إلى ابلهاد وم يعلموا 
بخروجه أو کان هم عذر فى التخلف عنه كان عايهم أن یلزموا دعوة اللحق ول 
يكن عليهم شىء فى التخلف عن اهاد مع الإمام إذ ليس اللتهاد يواجب على 
كافة الناس أن يخرجوا إليه إلا أن يدهمهم أمر شتاجون فيه إلى ذلك . 


وبتلو ذلك ما جاء عن الصادی صلى الله عليه ولم أنه قال فى صلاة العيدين 
إذا كان القوم نحمسة فصاعدا آمع(مام عدل فى مصر فعليهم أن يجمعوا جسعوا للجمعة۲) 
جداع أمر دينهم باللحمسة ول العزم 
مجمعوا كذلك للجمعة والعيدين وكذلك 
الحسى الأصابع الى هی فى الكفاء 


والعيدين» تأويل ذلاك أن الله قد جمع 


من رسلهء فإذا أجتمع ثل عددهم وجب 


أمئاها وهی نى نا 
وقد تندم بيان ذلك وشرحه على الكمال 


ووصيه وإمام 


وجب أن يجمع بعثل عدده ما ذکرناه . 


۳۰ 
ومن ذلك أيضنًا ما قد تقدم منالبيان فى ذكر صلاة ابجمعة أن الإمام إذا دعا 
فى ابتداء أمره الأربعة الذين ذكرنا بأن أمشالم أمثال الشهور الأربعة الحرم والطير 
الأربعة الى أمر إيراحم صل الله عليه وم بأخذهم أن يقم الدعرة بهم . 
ويتلو ذلك ما جاء عن على صل الله عليه وسلم أنه اجتمع ی خلافته عيدان 
فى يوم واحد جمعة وعيد» وصلى بالناس صلاة العيد ثم قال أذنت لنكان مکانه 
قاصيًا یمی آهل البوادى أن ینصرف ثم صلى الجمعة بالناس فى المسجد» تأویل 
ذلك ٠١‏ قد تقدم القول به من أن مثل صلاة الجمعة مثل دعوة محمد صلى الله عليه 
وسلم »وطل دعرة الأثمة من ذريته صلى الله عليه وسلم لأنهم إلى دعوته يدعون وأن 
مثل صلاة العيدين مثل دعوة المهدى ودعوة القائم عليه الصلاة والسلام فإذا قام 
من يقوم منهما بدعوته قام كذلك بدعوة ارول صل الله عليه وسلم وذلك مثل 
إقامة صلاة ابلسعة وصلاة العيد فى يوم وَالجي وا اير فيد . 


ویتاو ذلك ما جاء عنه صل الله عليه وان قال التكبير أيام التشريق من 
صلاة الفجر يوم عرقة إلى صلاة العصر انحر آنا ار 
وعن ألى جعفر محمد بن على صل الله عليه سل أنه قال والتكبير أيام التشریق 
واجب على الرجال والنساء . 
وعن آي عبد الله جعفر صلى الله عليه صم أنه قال: التكبير أيام التشريق 
بعقب کل صلاة مكتوية بعد السلام يقول: الله أكبر الله أكبر لا إله إلا الله رات 
أكبر والله أكبر وله امد والله أكير على ما هدانا والله أكبر على ما رزقنا من بهيمة 
الأنعام قال ويكبر الامام إذا صلى فى جماعةفإذا سكت كبر من خلفه جير 
ویجیرون بالتكبير وکذ 


القائم عليه الصلا السلام بعد فراغه من قتلى أعدائه واجعاع 


الأرض على طاعته وقرار المزمنين أتباعه وا 
إذ لا ينفع حينئذ شىء من العمل إلا ما 


مثل ذلك استراحة 3.۱ يام ی » وهىأيام یی بعد أن حجوا وفرغوا 


احتهم ورفع نصب الأعال عنهم 
م کا آخبر تعالى فى کتابه 


۳۳۹ 


من أعماله ونحروا هديهم واستقروا مستر يحين بى أن بنغروا يوم الغر إلى بلدانهم 
وذلك مثل يوم القيامة وحشر اللحلائق إلى دار قراره فى الآخرة والتكبير أيام التشر يق 
إكبار المؤمنين فى ذلك الوقت الله ربهم وترحرده وحمده وشکره على ما وهب لهم 
وأعطاهم من فضله وأذهب عنهم من اندوف ولتب والنصب الذى كانوا فيه 
وإخلاصهم واعتقادهم بأن الله أكبر وأجل وأعظم من ول زمانهم الذى نالوا به 
ما نالوه وأنه عبد من عباده مربوب “كما ذكرنا أن ذلاك هو معتى التكبير وتأو یله 
فی كل حد يجرى ذلك . 
ویتلو ذلك ذكر السهو فى الصلاة: السهر فى الصلاة الظاهرة مثله مثل الغفلة 
فى دعرة الق الى مثلها کا ذكرنا مثل الصلاة فن أغفل شیامن حدودها أو 
سها عنه أو ضيعه فعليه أن فى ذالك:يقضاء »| فاته منه کا بقضی من سها 
عن شىء من الصلاة فى النلاهر ]مها عنم فیذا جماع القول ى تأويل السهو 
فى الصلاة . 
ویتلو ذلك ما جاء عن أ نله وسلم أنه قال :من سها عن 
تكبيرة الإحرام أعاد الصلاة» تأويل ذلك ما قد تقدم القول به من أن مثل تكبيرة 
الإحرام مثل الاخلاص والاقرار بالألومية لله وأنه أعظم وأجل من كل شىء ومن ول 
الزمان يدعو إليه »و بأنه عبد من عباده مر بوب وخلق من خلقه اوق وأن تكبيرة 
الاح رام مثلها مثل اعجقاد ذلك نى أول الدخول فى دعوة الحق فن لم يعتةد ذلك 
حينئذ وظن أو توم أن الإمام الذى دعا إلى الدعوة وی فى دعوه على خعلاف 
ذلك كا يقوله دو فيه أو يتهمه الملحدون الضالون ودخل دعوة الحق على مثل هذا 
ن عليه الرجوع عما اعتقده دن 
وإخلاص با تقدم ذكره 
قد دخلها عثل ذاث حى 


فاسد اعتتاده والرجوع إلى الدخول ف 
ولا يمزيه الادى على فاسد انتحاله ولا 
يبتدئ الدخول فیبا على ما يحب وينبغى . 


ویتلر ذاك ما جاء عن الصادق على اله عليه وسلم أنه قال فيمن شك فى 
الركوع وهو قائم فى الصلاة قال :يركع ثم بسجد سجدلی السهوءتأويله ما قد تقدم 
القول به من أن مثل الركوع مثل طاعة الحجة ومثل السجود مثل طاعة الإمامء 


۳۳۷ 

فن شك فى طاعة حجة زبانه فعليه أن يعتقدها ويطيعه فيا يأمره به ويطيع 
إمامه بعد ذلك کا جاء الترتيب فى الركرع قبل السجود وإنما كان ذلك لأن الإمام 
به أهل الدخول فى ذعرته ون 
قبله يعرفون إمامهم وا يجب عليهم من طاعته إذا هم أطاعوة وجعل الركوع فى 
كل ركعة مرة واحدة والسجود مرن لأن طاعة الإمام تجب على من عرفه فيا يهب 
طاعته فيه وفها تجب فيه طاعة الحجة فيكون أمر الامام نافذاً فى ذلك وأمر الحجة 
لا عدوا جب لہ لیس ل أن أمر ويتهى فيا يحب للمام. نیمرا تأريل دنک 
وا تعبدكم به ربكمء فيسكم الله وعلمكم ‏ وصلى الله على عمد یه وم ال 

يته . 


دري 


إذا نصب حجته کان بابه الذى ی منه ويبتدئ 


اجلس الرایع من ابخزه السادس : 

يسم الله الرحمن الرحم الحمد لله الاولمق عب ر/عدد » والآتخر بلا أمد ءوصل 
الله على محمد سيد الأبرار » وعلى ال "ی ذزیته الطیبین الأخيار . 
ثم إن الذىيتاو ما تقدم من القول تنا جاء ن التاق صل الله عليه وسر : 
أنه سثل عن الرجل يصلى نيشك فى واحد هو آم فى اثنین قال إن كان قد جلس 
وتشهد فالتشهد حائل إلا أن يستيقن أنه لم يصل غير واحدة فيقوم ويصلى الثانية 
ولنم يكن جلس لتشهد بنى على البقين وعليه فى ذلك سجدتا السهوءفهذا هو 
الک ولواجب فى ظاهر الصلاة واطکم والواجب فى باطنها أن من شك فلم يدر 
هل اعتقد عند دخوله فى دعرة الق ولفظ 
ويلفظ به فإن كان الك ند 


كان عليه القول به واعتقاده وعليه فى ذلك كله طاعة إمام زان . 
تلود قوله عليهالعسلاة والسلام فيمن 2 


نص أم ثلاثا فإنه يبنى 


الثلاثوإن شلك فل لاا صل 


۳۳۸ 
أم أربعاء فإنه بعل ركعتين جال بعد أن يلي فان کان قد دلىثلاثاً كانت هاتان 
الركعتان الثتان صلاهما جالساً مقام ركعة نام الصلاة أربعاً وان كان قد صلى 
آریع" كانتا نافلة له وإن شلك فام يدر تین صلى أم أربعاً تيد وسلم وصلى 
رکعتی فان كان قد أتم الصلاة كانت هاتان الركمتان نافلة وان كان إنما صلى 
ركعتين كانتا تمام صلاته 


بهما بفاتحة الکتاب وحدها وعليه فى كل شىء 


پد بعدهما تشهداً خفيفمًا 


من هذا أن یسجد سجدثى السهو بعد السلام» و 
ويام ! هو الواجب نى ظاهر الصلاة والواجب فى باطنها الى هی دعرة الق 
ما قد تقدم القول به من اعتقاد طاعة الإمام والحجة فيا تجب الطاعة فيه لكل 
واحد منهما . وقد تقدم ااتول بأن مثل الركوع مثل طاعة الحجة ومثل السجود مثل 
طاعة الامام وشل ما كان من الصلاة ركعتين مثل الطاعة كذلك الإمام والحجة 
كل ركعة مثل الواحد منهما وما كان نیما آریع ركعات قشل الاثنتين الأوليين 
مثل ما يجب للإمام ال الاننعين الاتخر بن أبثل ما يجب للحجة وما كان منهما 
ثلاث ركمات كانت هانان«الرکعتان آلأویان مثل ما يجب للإءام والركمة الثالثة 
ما يحب للحجة فا سها عنه من ذا أو شك فيه وجب عليه إعادته على سبيل 
ما ذ کر فيه وک كا جری التأويل به نها ذ کر قبله . 

ویتلو ذلك ما جاء عنه صلى الله عليه ويلم : أن من سها عن الرکوع حى 
سجد أعاد الصلاة ومن سها عن السجود يسجد بعد ما یمام حين بذ کر وان سها 
عن النشهد سجد سجدی السهو ومن سبا آج ه تسل التشهد إذا قال 


3 


ااسلام عليك أبها النى ورحمة الله وبركاته السلام علبنا وعلى عباد الله الصالمين » 


ولم يطعه لم يصل إلى طاعة الامام وعليه أن ببتدی الدخول فى دعوة الحق بطاعة 


الك ثم دحل فى معصية الإمام كان عليه التوبة والاستغفار 

اقول یذ کر تأو ويل السلام - 

لام آنه ال :من سها عن القراءة فى 
لقراءة فیها كلها وأتم الركوع 


۳۳۹ 
والسجود والتكبير لم تكن عليه إعادة فزن ترك القراءة عامداً آعاد الصلاة الظاهرة 
فهذه هو الواجب والحكم فى ظاهر الصلاة الظاهرة والواجب والحكم فى ياطنها الذی 
هو دعرة الق من تأويل ذلك وباطنه أن مثل القراءة کا ذكرنا من يؤم الناس تى 
الصلاة مثل مفاتحة الداعى أهل دعوته بالعلم والحكمة نات من يصلى وحده 
لنفسه مثل تذكره ما سمعه من ذلك لثلا يناه وتعاهده إياه لحفظه والعمل با فيه 
فن سها عن شیم من ذلك وجاء بباقيه فلا شی ء فى ذلك عليه وكذلك إن سها 
عن ابلمیع فلا شیء عليه فى ذلك ويستقبل ذلك فيا بعد ومن ترك ذلك متعمداً 
فقد ترك EE‏ ورفضه وإذا كان كذلك لم يكن فى شوء ما دحل 
فيه من دعوة الق وعليه أن يبتدئ الدحول فيها وهو الواجب. ويتلوذلك قوله عليه 
الصلاة واسلام إن من نسى أن يجلس . للتشهد الأول وقام فالثالثة فذ كر أنه ل 
جلس قبلأن برکع جلس فنشید فإذا سام سجبشبجدئ السهروإن لم يذكر إلا بعد 
أن يركم مضی فى صلاته وسجد سجدل السار مو الم »ناویل ذلك أن التشهد 
الثناء على الله بما هوأهله والصلاة على رسولة اة ديت والدعاء مدل ذلك مثلسماع 
العلل والحكمة وتذكر ما سمع وحفظ ل مها كلا م ولاسر ب کا عتم ار عثل 
ذلك من تأويل القراءةءوالفرق بين ذلك وبين القراءة أن مثل ما يكون ٠ن‏ ذلك فى 
القراءة مثل ما یکون منه فى حال رقت الدعوة وما یکون منه فى التشهد مثل ما يكون 
بعد ذلك إلى انقضاء أخذ المهد فن أغفل ذلك أو سيا عنه أجزاه ما يعتقده 


ويقوم به من طاعة ٍمامه . 

ویتلر ذلك ما جاء عنه عليه الصلاة والسلام أنه سثل عن المصلى یسیو فيسلم 
من ركعتين پری أنه قد أ کل السلاة الظاهرة 
صلی پالتاس فاي من ركعتين فتال له ذوا 


إن رسول سای اه عليه 


ن لا انصف آقصرت الصلاة أم 
صلیت ركعتين » قتال 
قارا بل با رسول الله 
نوت تشیدا 


یم 


صلاته أن یتمها ثم یسجد ی بعد 0 2 ذلك أن من نقص 


نسیت‌یا رسول الله (صل لا عليه وسلم) قال: 
رسول الله صلی E‏ أحتنًا ما 


۳۳۰ 
من واجب دعوة الحق ساهيبًا شیتّا ما فرض فیها كان عليه أن يأتى بذلك 
ويستعمل بعده طاعة إمام زمان . 
ویتلوه ما جاء عن ألى جعفر عمد بن على صلى الله عليه وسلم أنه قال فيمن 

نسى فزاد فى صلاته قال إن كان جلس فى الرابعة وتشهد ب يعى التشهد الذى كان 

9 له أن يسلم منه فقد تمت صلاته ويسجد سجدق السهو وان كان لم يجلس 
فى الرابعة استقبل الصلاة يعنى إذا هو زاد فی‌صلاته من غير أن يكرن كلها على 
سبيل الواجب فيهاء تأويل ذاك أن من كل دعوة الق على سبيل الواجب من 
حدودها ثم سها فزاد شيمًا مما ری فبها من الحدود ثم علم ذلك لم يكز 
فى ذلك غير طاعة إمامه فان دو لم يأت بها على واجب حدردها وتعدى ذلك وزاد 
فها متعمداً أو نامیا فقد بطلت علیةلوبجاء بها على خلاف الواجب فيها وعليه 
استقبالها من أو "نا ابتدأها 


ويتلوه ما جاء عن جعغرر بن مد صلل الله عليه وسلم أنه قال : : من سها فلم 
يدر أزاد فى صلاته آم نقص‌منها مج سجدی السهو» تأويله أن من سها فيا يلزمه 
من إقامة واجب دعوة الح فلم يدر أزاد ى ذاث آم تقص مته ل یکن عا 
شىء حتی يتيقن أنه زاد أو نقص والذى عايه لزوم طاعة إمام زهانه . 


ف ذلك 


ویتلوه قوله من شك فى شىء من صلاته بعد أن خرج منه مضی فی صلاته 
إذا شلك فى التكبير بعد أن ركع 


شك 


مضى وان شك فى الركوع بعد ما سجد مضى 
وإن شك ى السجود بعد ما قام أو جلس لتشهد مضى وان شاك فى شىء من 
وی وی عليه إعادة وهلا كله إذا حك وم یقن شیتاء 

شتا عذ 
ابيا للح د دغ ا ا 


ی اللخطأ فهذا هو الوا 


فى ظاهر الصلاةءريغله نی 
أنه من ن شك ف أنه لم یتم شيشا من حدود ردها أو أنه 


اما 
وهو ئی ذلك الحد لم یخرج منه إلى غيره كان عليه أن يأ به على ما لا يشلك فيه 
لأن الله لا يعبد بالشك فإن هو خرج منه وصار إلى حد غيره ثم شك فى المد الذى 
خرج منه فلا شیء عليه وعشی فى الحد الذى هر فيه لأنه قد مضى ما خرج 
عنه ولم يتيقن أنه ی عليه شی ء منه . 

ویتلوه قوله عليه الصلاة واللام إن من سها خلف الإمام فلا شىء عليه 


۳۳۱ 

وان من سها فى نافاة فلا شى ء عايه فهذا هو الواجب فى ظاهر الصلاة؛ وله فى 
باطنها الذى هو دعوة التی أن من كان يأتم بإمام زمانه فی شیتا ما نهی عنه 
ناسيًا فلا شیء عليه . 

ومن ذلك قول رسول الله صلى الله عليه وسام : تجاوز الله لأمتى عن خخطتها 
ونسياتها وما أكرهت علیه » وشل من سها فى نافاة مثل من سها ی شىء لا يجب 
عليه من أمر دعوة الحق فلا شى ء عليه فى ذلك لأنه ما يجب قضاء الفروض فا٠ا‏ 
غير الفروض فليس يلزم قضاژه . 

ویتاوه ما جاء عن رسول الله صل الله عليه ولم أن رجلا من الأنصار قال له 
يا رسول الله (صلى اقم عليه وسلم) أشكو إليك ما ألى منالوسوسة فی صلا حى ان 
ما أعقل ما صليت من زيادة ولا نقصان فتال له رسول الله صلى الله عليه 
إذا قمت فى الصلاة فاطعن فى فخذك اليبزق یی اليمنى المسبحة ثم قل 
بسم الله وبالله توكلت على الله أعوذ بالل اللميع يع الحلمبمن) الشيطان الرجم فإن ذلك 
پزجره ویطرده »ولم يأمره رسول الله صل نهآ یقبی هیا ما شلك فيه 
وهذا كالذى تقدم فیمن شك فلم يد رأزاد ی صلاته أم نقص منها وقد مضى القول 
قیه وتأويله فى الباطن . 

ويتلوه ما جاء عن الصادق صلی الله عليه وسلم أنه سثل عن الرجل يشلك فى 
E‏ ذلك عليه كلما أعاد شك قال بمضى نی شكه وقال 
تقص الصلاة فتطمعوه فإنه إذا فعل ذلك لم بعد إليه 


فهذا كالذى تقدمه من أمر ظاهره و باطنه» والذى ذكر ق ذلك لك من وسوسة ة الشيطان 
مثله ى الباطن ما بوسوسه فى قلوب المؤمئين الخالفون والنافتون اوه ٠‏ ن الشبهات 
فن أصابه ذلك فليستعذ بالله من شرهم وليفزع إلى ول أمره فیا اشتبه عليه و وسوس 


له من ذلك . 
ریت زاك ذكر ع غاا ل بطع الصلاة الظاهرة فى الظاهر مثل قطع 
دعوة الق الى هی باطنها نى الباطن فن ذلك ما جاء : 


غل ا یا عليه وام أنه قال الرجل يكون فى الصلاة فيرى الطفل 
عب إل النار لبقع بها أر إل لل اطع لبسقط منه أو برى الا ند خل اليث اشد 


۳۳۲ 
ER‏ نحو هذا إنه لا بأس أن يمشى إلى ذلك متحرفًا ولا بصرف وجهه عن 
القبلة فيددراً عن ذلك »ویبنی على صلانه ولا يقطع ذلاك صلاته ون کان ذلك 
بأ له معه الا قطع الصلاة قطعها ثم ابتدأ الصلاة؛ فهذ! هو الواجب فى ظاهر 
الصلاة الظاحرة ی الظاهرء ومئله فى 


الح ى الباطن أن من 
كان فى حد من حدود دعوة الحق متبلا عليه کا مر بالإقبال على ذلك ینغ 
الإقبال عليه كما لا ينبغى للمصلى أن یتطم صلاته فى الظاهر فان 
اف من أجله هلاك ممن أو إتلاف ماله أو فساد شىء لا يجب 


طنها الذی هو دعوة 


1 دو عليه ويعرض عن ذلك ولكن إن أمكنه أن يدر 
عن ذلك وهومقبل على ما کان فعل وإنلم يستطع ذلك إلا بقطع ما كان عليه 
قطعه فدرأ عن ذلك ثم عاد إلى ما كان عل ذا کن كان يفيد منفيداً أو يتذكر 
ن نفسه ما ذكره من العلم واشکمة فرای مزیتا يريد أن بزل أو فاسقنًا 
بريد أحذ ماله ؛ أو مفسداً يريد فسادها لبي إفساده وهو يقدر على صرف ذلك 
صرفه إن استطاع وهو مقبل على با كآن فيه أو قطع ذلك إن لم عکنه صرف 
ذلك إلا بقطعه ثم عاد إليه . 


بيله 


ويتلو ذلك ما جاء عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه قال : من أحدث فى 
صلاته فلينصرف فليتوضأ ثم يبتدئ الصلاة ولا ينصرف أحدكم من نفخ ريح 
يخيل إليه أنه حرج منه إلا أن يجد ريحه أو يسمع صوته أو بتيقن يقيشًا أنه كان 
مت 
وعن على صلى الله عليه وسلم أنه رعف وهو يصلى پالناس فأخذ بيد رجل 
فقدمه مکانه ثم انصف فنسل الدم وصلى لنفه فهذا هو الواجب فى ظاهر الصلاة. 
ومثله فى باطنها والذى يحب فيه أن من صار إلى دعوة الل رأخذ عليه ميثاقها ثم 


قد تقدم القول بذلك وشرحه 


ف باب الطهارة »وعلى من أحدث حدثاً فى دينه أن يتطهر منه بالعلم واطلکمة كا 
ذكرنا فى باب الطهارة .7 

رند جاء آل من أحدث ف صلانه فأمكه أن يتطهر ولا يصرف وجهه عن 
القبلة فعل وبنى على صلاته وإن هوصرف وجهه عنالتباة ابتدأ الصلاة» وتأويل 


rrr 
ذلك أن من أحدث حدنا فى دعرة الحن بعد أن صار إليها و يعدل عن إمام زمانه‎ 
ال غيره وكان متمسك؟ ؛ولایته تطهر من ذلك الحدث بلطم والحكمة كا ذكرنا‎ 
وأقام على ما كان عليه » فان هرخرجمن ولاية ام زمانه ثم تاب من ذلك لم يكن‎ 
له يد من ابتداء الدعوة وأخذ العهد عليهفإن اعترض الشلشعلى المؤمنفى أن‎ 
ول يتيقن ذلك فلا شی ء عليه وإنكان الذى أحدثمفيداً لغيره لم يفد أحدا حى‎ 
يتطهر ما حدثه ويؤذن له نی ذلك‎ 
دباو ما ججاء عن على صم الله عليه وسلم أنه قال :من تكلم فى صلاته أعادها‎ 


فهذا هو الحكم ف ظاهر الصلاة وقد تقدم بیان ذلك ويه ذكر الم وال 
فى الصلاة . 

ویتلر ذلك ما سئل عنه عليه الصلاة والسلام من المرور بون يدى المصلى فقال 
لا بقطع الصلاة شىء ولا تدع من عر بپا یدیلک ون قائلته . 

وتال :إن سول الله صلی الله عليه سم یمن يديه کلب ثم حمار ثم 
مرت | وهو يصلى »فلم انصرف قال یلیم یش يقطع صلاة این 
شی ء ولكن ادرءوا ما استطعتم ؛مثل ذلك ف التأويل اعتراض من يعترض على المؤمن 
وهو فى دعرة اسلق أن ذلك لا يخرجه منها ولا يفسدها عليه ولكن بدرأ ذلك عن 
نفسه ما استطاع وفافهموا أيها المؤمنون فمك الله ما تسمعون» وجعلكم لأنعمه من 
الشا کرین»وصلی الله على محمد نبيه وعلى الآئمة من ذریته الطاهرینوسلم تسلها» 
حسبتا الله ونم الوکیل . 


اتجلس انلامس من ایذزه السادس : 


يسم الله الرحمن ارم الحمد لله ذىالنعم 
وان وال 


ء والإفضال :وود والاحدان 


على وصیه الطاهر الزکی » 
. ثم إن الذى یتاو 


5 5 : وذلك من أت جماعة 
بصلون مع إمام فدخل نی صلاتهم وقد صلوا بعضها . ومثله فى التأريل الباطن 


مثل من أفى جماعة من المتفيدين يستفيدون من مفيد هم فليس له أن یقطع 


rr 
کلام المفيد عنهم ويرده إلى أول ما جاء به من اأقول » بل یستمع »نه من حيث‎ 
فاته منه‎ OEE انتهى به القول إليه حى و‎ 
ففاتحه به » ومن ظاهر ذلك ما جاء عن أمير الزمنین على صا لى الله عليه وسلم أنه‎ 
يدركه مع الإمام أو‎ ٠١ قال :إذا سبق أحددكم الإمام بشیء من الصلاة فليجعل‎ 
صلاته وليقرأ نا بينه وبين نفه إن آه آله الإمام فإن لم يمكنه قرأ فیا مضى + إذا‎ 
دخل الرجل مع الإمام فى صلاة العشاء الآخرة وسبقه بركعة فأدرك القراءة فى الثانية‎ 
فقام الإمام فى الثالثة قرأ الوق نفه كما كان يقرأ الثانية واعتد بها لنضه أنها‎ 
الثانية قإذا سم الإمام لم يسلم المسبوق وقام فقضی ركعة يقرأ فيها بفاتحة الكتاب‎ 
. لأنها هی الى بقيت عليه‎ 

وعن جعفر بن حمد صلى الله عليه سل أنه سئل عن الرجل دحل مع قوم 
فى صلاة قد سبق فيها بركعة كيف بتع قال: بة م معهم نی الثانية فإذا جلسوا 
فلیجلس معهم غير متمکن فإذا قاطوا ی االله كانت له هو ثانية فليقرأ فيهاء فإذا 
فا رسیم من السجود نجل یاقب میهد تشهدا یلم 
حى يستوى الصفوف قبل أن يرك | فإذا جاسوا فى الرابعة جلس معیم غير متمکن 
فإذا سلم الإمام ام فأ بركعة وجلس ونشهد وس وانصرف . 

وعن على صلى الله عليه ومام أنه قال :من فانته ركعة من صلاة المغرب سبقه 
بها الإمام ثم دخل معه فى صلاته جلس بعد کل ل ركعة نی أنه إذا جلس الإمام 
3 ية وهی السبوق واحدة جلى بعدها معه غير متمكنثم يقوم الإمام ولس 


بركعة بة فيا بفائحة الكتاب وهى له ثالث ثم مجلس فيتشهد التشهد الا وس 
ویتصرف : 
وعن ألى جعفر محمد بن على 
وقد صلی ركعتين فاجعل ما أدركت معه أول صلاتك واقرأ لفسك بغاتحة الكتاب 
وسورة إن أمهلك الإمام وما أدركت أن تقر واجعل ذلك أولصلاتك واجلس مع 
الإمام إذا الثاني » واعتد أنت لنفسك به أنه التشهد الأول وتشهد 
ام إذا جلس‌هو للتشهد 


صلى الله عليه وسلم أنه قال :وإذا أدركت الإمام 


۳۳۵ 
فيه يما يتشهد به فى التشهد الأول فإذا سلم فقم قبل أن تسم أنت فصل ركهتين 
إن كانت الظهر والعصر والعشاء الآخحرة أو ركعة واحدة إن كانت المخرب »تقر نى 
کل ركعة من ذلك بفانحة الکتاب »ثم نتشید التشهد الثانى وتسلم وإن لم تدرك مع 
الإمام إلا ركعة فاجعلها أول صلاتك ٤‏ فإذا جلس لتشهد فاجلس معه غير متمكن 
لا تسهد. فلا سل فتم قاين على الركعة الى أدركتحتى تقضى صلاتك» فكل هذا 
هو الأمور به فى الصلاة الظاهرة من ببعضها أ 
5 الباطن ما قد تقدم القول » وجملة القول فى ذلك أن من سبق فى دعوة الق بدرجة 
عن درجاتها أو حد من حدودها ودخل بعد ذاث مع من سبقه فيا یسفیدونه جعل 
ما أدرك من ذلك أول حده وینی عليه ما يتلوه فإذا انقضی الجلس فان كان ما 
مضی قد عرفه قبل ذلك تذ کره ليم ما تم لأصحابه وإن لم يكن عرفه سأل المفيد 
تعريفه إياه ليكمل له من الاستفادة ما قد كل لأصحابه كا يكرن ذلك فى 
ظاهر الصلاة . 
ويتلو ذلك قول أبى جعفر وألى عرد اقتال عليه سل :إذا أدرك الرجل 
الإمام قبل أن يركع أو دهو ف الركرع وأفكتةألانبكر ور ل أن برقع الإمام 
رأسه ء وفعل ذلك فقد أدرك تاك الركمة وان م بدرکه حتی رفع من الرکوع 
فايدخل معه ولا يعتد بتلا الركعة . 
وعن على صلى الله عليه وسلم أنه قال :من أ 
واحدة وركع معد اكتى بهاء وتأريل ذلك أن من أدرك المفيد یفید قوما وقد أخذ فى 
ذكر الواجب من طاعة حجة الزءان وكان ذلك من شرط واجب ذلك الغهلس 
أو كان نی اخذ العهد لم يضره مالم يسمعه قبل ذلك إذا 
هو المدخل کا قدستا ول ال الإمام وبابه ويسمع ما يجب للإمام بعد ذلك جع 
ما ينبغى لذلك من الشرائط والاواز م والمعرة 
ذكر الواجب للحجة لم يعتد بذلك اخیلس أو 
شهود مه والح فيه عليه ان كان مما بوذ فيه . 


عع الواجب للحجة الذى 


ون لم درك المنيد إلا بعد أن فرغ من 


العهد وكان عله أن يبتدىء 


ويتاو ذلك ما جاء عن جعفر بن محمد صل الله عليه وسلم أنه قال ف رجل 
سبقه الإمام بركدة فلما سل الإمام سها عن قضاء ما فاته فسام وانصرف مع الناس » 
1 


۳۳۹ 
:یصلی الركمة التى فانته وحده وبتشهد ويام وینصرف » تأویل ذلك ق‌الباطن 
حد من‌حدود دعوة الحق فلما انقضی حد الافادة 


ق 
أن من سبق علىما قدمنا ذ 
نسى أن يتذكر ما سيق به إن كان قد عرفه أو أن بسفیده إن کان ۾ يعرفه ثم 
ذکر ذلك فعليه أن يفعل ما نسيه من ذلك أو غفله . 


ویتلو ذلك ما جاء عنه صلى الله عليه وسلم أنه قال فى رجل سبقه الإمام ببعض 
ااصلاة ثم آحدث الامام ی صلاته فقدءه قال:إذا أتم صلاة الامام آشار إلى من 
خلفه فسلموا لأنفسهم وانصرفوا وقام هو فأتم ما بق عليه من صلانه منغير اعلان 
بالتكبيرء وتأويله فى الباطن أن من دح مع جماعة فى مجلس مفيد يفيدم فأحدث 
ذلك المفيد حدثّا برجب عليه قطع الإفادة وأن يقدم مکانه من يكمل ما ابتدأه 
فقدم ذلك الداخل فإنه بى على کلام للفید ناذا فرغ من اد الذى کان ينبغي 
للمفيد أن يأنى به أشار إلى القوم أن ينصر ةل /أقبل هو حلى تذكر ما قد فاته من 
انملس حنی بای عليه »وشل هذا لا يميم فكثل ذلك إلا وهو من یشیم ويعلم 
ما يجحرى فى حدرد دعوة الحق را نی اهر أن بلى الإمام فى الصلاة 
الظاهرة إلا الفقهاء فان سها قوموه أوتعايا لقنوه وان أحدث قدم منهم من يخلفه 
وكذلك يجب مثل ذلك فى الباطن + 

ویتلوه ما جاء عنه عليه الصلاة والسلام أنه قال : ينبغى للإمام إذا سلم أن 
جلس مکانه دی يقضى «ن سبق بالصلاة ما فاته تأويل ذلك فى الباطنأن الفید 
إذا أتم جلسه بنبغ له أن يقوم من فوره فينصرف »بل يجلس قليلا ليتذكر من فاته 
کلامه شی ء ما فاته منه إن كان يعلم ذلك أو سأله عنه إن كان لا يعلمة . 


ویتلو ذلك : 
ذكر الوقت الذى يؤمر فيه العب 
من كان منیم فى حال العلفولية وحال من لا يكاد نله أن ينهم ولا يعقل حقائق 
التسكين بظاهر الشزيعة فى أى سن كانوا 
مالم یلوا إلى الرصول إلى دعر بل ويفهم 
حقائق ذلك ممن قارب الراهقة أو راهق ال أمثال الواصلين إلى دعوة المت المأخوذ 
عليهم عهد إمام الان ۲۰ ل يبلغوا حد الباوغ فى الدين فإذا بلغوه وبلغوا صاروا 


بالصلاة إذا بلغواء أمثال الصبيان ف الباطن 


الأمور آمثال الولودین على الفطر 


لتق ومثل من هو فوق هذه السن 


۳۳۷ 


أمثال الرجال » ون ذلك ما جاء عن على صلی الله عليه وسلم أنه قال ل :إذا عقل 
الغلام وقرأ میت من القرآن علم الصلاة . 

رعنه صل أله عليه وتلم آنه قال يزمر الصبى بالصلاة إذا عقلء وبالصوم إذا 
أطاق ءتأويل ذلك فى الباطن أنه يرن عقل من أهل دعرة الإسلام الظاهرة 
بالدخول فى الدعوة المستورة دعوة الحق ویدعی إليها فإن أجاب کلف ما فيها 
وأحذ عليه ميثاقها ثم حمل من سرها ما يطرق کنانه وذلك ممل قوله وبالصوم 
إذا أطاق . 

ویتلوه ما جاء عن على بن الحسين صلی الله عليه وسلم أنه يأخذ من عنده 
من الصبيان بأن يصاوا الظهر والعصر فى وقت واحد والمغرب والعشاء فى وقت واحد» 
فقيل له فى ذلك فقال : هوأحف عليهم وأجدر أن يسارعوا رها ولا يضيعوها ويناءوا 
عنها ويستئقلرها وكان لا يأحذهم بغير اللات الكيرية ويقول إذ أطاقوا الصلاة فلا 
تروهم عنالمكتوبة» تأويل ذلك ف الباطن أن يكٌون نفد يترخى الضعفاء المستفيدين 
منه اختصار القول فا بفيدم ویس كن بدجوة_يحمد على الله عليه وسلم 
والقائم صل الله عليه وسل اللذين مثلهما مثل‌صلاة الظهر والعصرء وذكر دعوة الأساس 
وال ان بعده صلی الله عل صم وذلك ٠ش‏ ل صلاة المغرب رالعشاء الاخرة حمل 
ذلك ولقول فيه ويختصره للم لثلا يطول علیهم فیملوه ویستیلوه . 
| جاء عن محمد بن على صلى الله عليه وسام أنه قال يزمر الصبیان 
بالصلاة إذا عقلوها وأطاقوها» فقيل له وی یکون ذلاث فقال إذا كانوا أبناء ست 
سنین » تأويل ذلك بلوغ احرمين إذا جاوزوا ستة حدود من‌حدرد اللدين » وذلك أخين 
العهد عليهم والتوقيف بعد ذلك على حدرد الواجب فيه ولوصايا والمواعظ وحد 
الرضاع الباطن وتربية الدين وقد يعطى الله من أوليائه ذلاك من يشاء أن يعطيه دون 
هذه الحدود أو دون بعضها كا أخبر الله أن عيسى عليه السلام كلم الناس ف المهدء 
تأويل ذلك أنه فاتح التجربه ن قبل أن يبلغ بلغ حدود الدعوة وذ کر يحي بن زكريا 
عليه الصلاة والسلام فقال في الک م صيين » ۱ تأويل ذلك أنه رق 
إلى حد الد 5 قبل أن يبلغ ذلك 


(۱) سررة مریم : ۲ 


5 تقدم أن ذلك يجوز إذا ۷ 


۳۳۸ 


إليه » وفبه فضل ولذلك مدح الله من مدح من أوليائه . 

وبتلوه قول الصادق صلى الله عليه وسلم :إنا تأمر صبياننا بالصلاة والصیام ۱۰ 
أطاقوا إذا انوا أبناء سبع سنین . 

وروی عن أبيه عن آبائه أن رسول الله صل الله عليه وسام قال :مروا صبیانگم 
بالصلاة إذا بلغوا سبع سنين ‏ واضربوهم على تركها إذا بلغا تسعاء وفرقوا بينهم فى 
المضاجع إذا بلغوا عشرأء وهذا هر الذى ژر به فى ظاهر الأمرء وتأویله فى الباطن 
أن قوله | نا تأمر صبیاننا بالصلاة إذا بلغرا سبع سنين ن أن ذلك مثل السبعة الحدود 
وقد ذكرنا الستة منها ود السابع حد البلوغ وجعل حد البلوغ فى الظاهر فى 
مله ى الظاهر با من ذلك 


أسبوعين من السنین وجعل حد البلوغ ى الباطز 
للباطن وحد للظاهر . 

ویتلوه ما جاء عن الصادق صل لله علیه ول : :أنه كان یأهرالصی بالصرم 
فى شهر رمضان بض النپار فإذا رأف الیو ع والبطش غلب عليه آمره فأفطرء وجاء 
أن ذلك كله من آمر الضبيان بالصلاة اتوم قبل البلوغ أمر ترغيب لیاسو به 
ویستمروا عابه ولثلا بأنيهم دفهة و مغر ال به فبثقل عليهم وأن فرض 


ذلك لا بلزمیم إلا ف ت البلوغ وذلك إذا احتل وا ومثل ذلك فى التأويل ما قد 
تندم القول به من أن إرقاء من لم يبلغ حدود الدعرة إليها إنما يكون ذلك خصوساً 


وأن ذلك لن يعطاه فضل ورقعة ف 


الفضل والمتزلة ١‏ 
الأمر بالاعال 


أجل ذلك كان الأمر به ومن الرغیب فى ذلك 


ابرق به إل 
الى يرجب ذلك لن حملها من السعى امحمود والعمل الركى الذى 
بيجب ذلك ریسححق به هذه المنزلة والكرامة الى اختص الله عز وجل بها من 
ب ویستحی كوه ور “بي الي بها من 


بر بذاك فى الظاهر معناه وتأويله فى الباطن 


اختصه م نأوليائه و 


فضل ذلك الاختصاص فبهم وأبانهم فى كتابه بذکره وشرقهم 
نیم وهر فضله كا قال الله 
۰ ما حد البلوغ 


(۱) سور ات : 


۳۳۹ 
وأن مثل المفيد فى ذلك مثل الذکر ودثل الستفید مثل الأنى + ومشل اللسان مثل 
الذكر ومثل الأذن مثل الفرج» وبثل العلم مثل الماء» فالعلم الذى يكون عند الفاتحة 
بالباطن مثله «ثل الماء الدافق الذى يكون عند الجامعة نی الظاهرء ولا یکون 
ذلك إلا من بالغ فى الظاهر ء كذلك لا تكون المفاتحة ف الباطن إلاءن بالغ إلا من 
اختص كا ذكرنا بذلك من غير البالغين فكان ذلك فيه من الآيات والمعجزات» 
کا أن الله تعالى قد لیا نك من غير ماء داف کاب فى کتابہ عن 
ذلك بقوله : ونه شل عيسى عند الله کثل آدم خلقه من تراب ثم قال له کن فيكونم ۱۱۱ 
والتراب كا ذ كرنا له مثل المؤون وف هذا كلام يطول شرحه سيأنى فى موضعه 
إن شاء الله لأنه لکل حد” وكلام وبيان بقدر ما رو ی فيه و بحتمله أهله ولكنه می 
مر شىء يجرى ذكر شیء منه فيه ذكر «نه ١أ‏ يزیده ويبينه» فافهمرا أيها المؤمنون 
ما به تخاطبون من البران والتأويل » فیمکم ال فليم وأعانکر م عل حمل ما حملكم 
والوفاء بما أخحذ فيه علیک م ؛وصل الله عل رن ذريته ول تسلیا 


انجلس السادس من ابحزء السادس : 

بسم الله الرحمن الرحم الحمد لله الذى رضی امد شكراً لعظم آلائه» وعوضًا 
من جزيل ما أنعم به فأسبغه من نعمائه» وصلى الله على محمد بيه وعلى الأئمة من 
ذريته آویائه . ثم إن الذى يتاو ما »مى من هذا الكتاب : 

ذكرصلاة المافر : مثل المسافر كا قدءنا فى التأويل مثل من خرج عن 3 
دعرة الحق إلى مرضع لا دعوة ف ضرب فى الأرض اما طالباً الدين یلتمس دعوة 
الق أو طالب للدنيا يبتغى الرزق فهذه جملة القول فى ظاهر السفر والمسافر 8 
باطنه فى التأويل الباطن 

ويتلو ذلك ما جاء فى كتاب الدعائم ن للمسافر إذا سافرسفراً يقصرف مثله 
الصلاة فى برأو بحر أن يقصر الصلواتنى ثلاث صاوات فى انظهر والعصر والعشاء 
الآخرة » فيصلى كل صلاة منها وکین وليس فى الفرب ولا فى الفجر تتصير - 

وعن رسول الله صل الله عليه وم لرآنه قال :إن الله تبارك وتعالى أهدى إلى آمتی 


(۱) سورة آل را 


۳۹۰ 


هدية لم يهدها إلى أحد من الم تکرمة من الله لنا. قالوا يا رسول الله (صلى الله عليه 
وسلم ) وما ذاك » قال الافطار وتقصير الصلاة فى السفر فن لم يفعل فقد رد على 
الله هديته , 

وعن على صل الله عليه وسا أنه قال 
قبل تخفیف الله وكلت صلاته . 

وعن ألى جعفر محمد بن على صل الله عليه وسلم أنه مثل عن الصلاة فى 
السفركيف هی وكم هی قال :إن الله تبارك وتعالى قول : 
فليس عليكم جناح أن تقصروا من الصلاةه » قال فالتقصير فى السفر واجب 
كوجوب الام فى العضر» قیل بابن رسول الله صلی اللہ عليه وسلم إتما قال تعالى : فلیس 
علي كم جناح ول يقل أقصروا » فكيف أرجب ذلك کا أوجب الام فقال أوليس 
فد تال بعل :إن الصا والروة من شنظائر لفن حجالببت أو اعتمر فلا جناح 
عليه أن يطوف بیما أفلا ترى أن الطواف بهماوال ل مغر وض لأن الله تعالى ذكرهما 
بهذا فى كتابه وصتع ذلك رسول الق عليه وساي وكذلك التقصير فى السفر 
ذكره الله تعال هكذا فى كتابه وصنعه رسول الله صلی الله عليه وسلم . 

وعن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه نهى أن تم الصلاة فى السفر . 

وعن جعفر بن مد صل الله عليه وام قال :آنا بری من بصلی أربماً نی 
السفر . 

وعن ألى جعثر محمد صلل الله عليه وسلم م أنه قال : مز ن صلى أربعاً فى السفر أعاد 
و ات عليه ليه وم يعلمها فلا إعادة عليه . 


ن قصر السلاة فى السفر وأفطر فقد 


إذا ضريم ى الأرض 


وعن جعفر بن محمد صل اله عليه رم أنه قال : الفرض على المسافر ٠ن‏ 
الصلاة رک ركعتان کل لاد إلا المغر تأويل ذلك ۱۰ قد تتدم 
القول به من أن مثل السفر ل المسافر «ثل من كان 


ستورة > فثل الظاحر ها 
بالتراءة فيا يحب الخهر فيه 
فيهما بالقراءة فيا يسر فيه ولا 


مثل الركعتين الأخيرنين ولذلك لايجهر 
: فإذا كان الانسان نى أرفى لا دعوة فيها 


۳۱ 
إلا الدعرة المستورة ولا تام بها فيها لم يكن له أن يستعملها علمها أو لم يعلمها 
ویستعمل‌ظاهر الدعوة ؛ زذلای تأویل‌صلاة الما قبا فرضه أريع ركعات» , 
وه الظهر والعصر والعشاء الآخيرة » ومثل ذلا أيضًا أن أعداد رکمات هذه الالاث 
الصلوات اثنتا عشرة ركعة » وأمثالما أمثال الحجج الاثنى عشر »وعد ركعات صلاة 
المغرب وصلاة الفجر اللتين فيهما خمس‌رکمات» وأمثالها أمثال اللمسسة أول العزم 
٠ن‏ الرسل أصحاب الشرائع .وقد تقدم ذ کرم. ف معرفة اج الاثنى 
عشر يسع من قصر فبا ولا یسعه التتصير ف معرفة أول العزم من الرسل لن 
الاقرار بهم فرض عليهم .فد تدم القول مع ذلك بأن مثل صلاة الغرب مثل دعوة 
على صل الله عليه وسلم وهی أول صلاة الیل وبعدها صلاة المشاء ال 
مثل دعوة ال الستورین بل وسته وأن مثل صلاة 
دعرة المهدى صل الله عليه سم وى أن أول النهازتوجي أول دعوة ظهرت للا 
صل الله عليهم وسلم » فن كان فى زمن د. بل جيل ا عه وسام أد فى زمن دعوة 
الهدی صل الله عایه وسلم لم ينبخ له أن یکون تسکت تالظاهر والباطن » ومن کان 
ف زین غيرهما لا هو تم بظاهر دعو مرن انمز فلیس معه 
غیر ظاهر علم الشريعة وكذلك من كان عالما بأدر النائم عليه الصلاة والسلام فليس 
يجوز له إلا التمسلك بظاهر الشريعة حى يتوم لام ويكشف لاس باطنها على 
ما قدمنا ذكره؛ وليس لأحد کشت ذلك دونه ملام الله عليه » فإذا وصل الضارب 
ف أرض لا دعرة تها إلى أرض فبها دعرة قائمة فاستجاب إليها أو كان قد استجاب 
قبل ذلك تمسك بظاهرها وباطنها» كا یکون كذلاك المسافر ی الظاهر إذا صار 
إل مكان واحد پستتر فيه آم الصلاة وصامء می الفطر نی السفر فق الا 
الصوم کا ذكرنا نله .ثل الکیان ول المسافر نی الباطن الذ هو ن أرض 
لا دعوة فيها بمنزلة من م يستكم شیتا ألق الب إذ لا ای إليه هناك شیم درفي 
بکانه من سثر الدعرة فهو بمنزلة من هو لیس بصانم»وکان الفرض على الكائن فى + 
آرض لا دعوة فيها استعمال الظاعر الذى لا کان فيه وترك الباطن اميد بالكمان”| 
الذی ماه مثل الصوم أن يستعمله أو يأنى بشیء منه , 


وذاك 


بل أن 


i :‏ 
ديت ذلك ما جاء عن أى جعفر عمد بن على صل الله عليه ومام آنه قال : 


۳۹۲ 
ليس علبك فى السفر ف النهار صلاة إلا الفريضة »ولك فيه أن تصلى ! 


استجاب اللدعوة الق فیس 
ممل تركه للنافلة نى النهار وله أن يعتشد ذا 
الستر من 

ویتار ذلك م٠‏ جاء عنه علبه الصلاة والسلام أنه قال :إذا رح السافر إلى سفر 


ب هفاوشته وذلك »ثل صلاة النافلة نى اللبل . 


یقصر ی مه الصلاة قصر وأنطر إذا خرح‌دن مصره أو قري تأوياء آن مثل 
الصر والقرية فى التأويل الباطن مثل الدعرة فإذا خرح انخارج من حدها استعمل 
ما ذکرنا أن ۰ 

ويتلوه قوله صلی اله علبه وسلم إن الملاة تتصر 217 فى بريدين ذاه 
وراجمنًا والبريد هو انا عشر ٠یلا‏ وشل ذلك ل الحجج الاثی عشر فن حرج 
عن حد الدعوة الى قبها د ورم ند ترح إلى اسف وا كان .نها فى حد یذ کر 


التنصير والإنطار . 


ذلك فيه لم يخرج ءن حدها > 

وه ما جاء عن رسول لله ص الل عليه وسلم أله 
الملاة: الم يدور ف إمارته وابثانى يدور لى جبايته والتاجر يدور فى تجارئه 
وصاحب الصيد والمحارب ولبدری يدور نى طلب النطر ولزارع۱۳.تأویل ذلك أن 
الأمير مثله مثل الامام فإذا حرج عن حد له قبه دعوة إلى غيره فله أن بلهر دعوته 
عليه مان ذلك كا هوعل من قدمنا ذ کره»وئل ابا 


ال سبعة لا يتصرون 


ويدعو من حل به ولیس 
مثل من يتيض أعمال این إن هو حرج عن حد الدعوة وأصاب هناك مزمتين 
فله أن يتبض منهم الم ولا یستر نفسه عنهم ؛ومثل التاجر مثل الداعی ومثل 
صاحب الصيد مثل الأذون الذى يصيد بالكسر اخالفين فبدخلهم إلى دعوة اطتی+ 
والحمارب مثاه مغل من تج على المخالفين » والبدوى الذى يدور فى طب القطر ماه 
مثل من آبدی نفسه لطاب العم وا 2 مثل من يبث العلم والمتكمة من أذن ل 
ذلك له فكل هزلاء ليس ينبغى لهم إذا توا مستجیاً موضع لبس فيهدعوة أن يفوا 


(۱) يقس (قی *ح) ۰ 
(۲) الزداغ (قح) . 


۳۲ 


أنفسهم عنه ولا یت و عندهم دونه ما یب لم |ظهاره إليه . 

ویتلوه ما جاء عن أن جعفر وأ عبد الله صلی الله عليه وسلم قال :إذا نزل 
المسافر مكاناً ینوی فيه متام عشرة أيام» صام وأتم الصلاة وان نوى مقام أقل «ن 
ذلك قصر وأفطر وهو ق‌حال السفر وإن لم بنو شيشا وقالالبوم أخرج وضدا أخرج 
قصر ما بينه وبين شهر ثم أتم» معنى ذلك فى الظاهر أن من سافر ف الظاهر فتزل 
متزلا ینوی فيه مقام عشرة أيام ول ينو ذلك فأقام شهراً أنه فى حال المقم وذلك 
ف التأويل يكون ممل ٠ن‏ هو فى عل دعوة الحق . ۱ 
ما جاء عنهما صلى الله عليه وسلم نیما الا :ولا نبغ المسافر أن يصلى 
بقع ولا بام بهء وإن أم مقيمين سلممن وكعتين وأتموا هم »وأن اننم قم انصرف من 
ركعتين *وتأويله أن من خرج عن موضع دعوة الق لم ينبم له أن ینید أحداً ولا أن 
يستفيد من أحد ما كان كذلك فان آفاد ارم يفده غير الظاهر وذلك مثل 
انصرافه من ركعتين وإن استفاد ءن| أحد لم تقد منه غير الظاهر وذلك مثل 
آنصرافه من الركعتين وقد بينا ذلك اتمه 

ويتاره ما جاء عن أبى عبد الله صلى الله عليه وسلم أنه قال :من نسی صلاة فى 
السقر فذکرها تى الحضر قفی صلاة مسافر ؛ وان نسى صلاة ف اضر فذکرها 
فى السفر قضی صلاة مقم » تأويل ذلك أن هننس شيشا من حدود دعوة الق وهو 
فى دار الدعوة فلم يذكره حتى خرج عن الدار قضاه کا يمكنه ويستطيعه حلا 
ذكر ذلك کا كان يحب عليه فى دار الدعوة ؛ وین نسبى شيشا من حدود ما يجب 
عليه فى غير دار الدعوة فلم يذكر ذلك إلا وهو فى دار الدعوة قضی ذلك كا كان 
يحب عليه . 


ويتلو ذلك ما جاء عن رسول الله صلی الله عليه ومام وعن على صلى الله عليه 
وسلم وعن أب جعفر رأبيعيد الله عليهما الصلاة والسلام: ف الرخصة السار أن يصلى 
النافلة على دابته راكبًا حيمًا توجهت به نحو القبلة وغبرها أن يوق یاه برأسه 
للركوع والسجود ويجعل الإيماء فى السجود أخفض منه فى الركوع »فإذا كانت 
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(۱) تسل روع). 


۹3 
تأويله أن الصلاة النافلة کا ذكرنا فيا تقدم «ثلها فى الباطن «ثل دعوة الحجة والسافر 
كا ذكرنا مثله فى الباطن مثل الخارج عن دار الدعوة فليس یلزمه إذا كان كذلك 
إقامة دعوة الحجة والدلالة عليه باستبقاله والإشارة إليه وله أن بتوجه كذلك إلى 
حيث شاء إذا نوی طاعته وائباته وذلك مثل الصلاة والترجه فيها كنا ذكرنا مثله 
مثل الإقبال على الحمجة نى النافلة وعلى الإمام فى الفر بة 


ركم 


ومن ذلك قول الله: د فا تولوا فم وجه انم أقبل على ذلك فحسن كا 
يكرن كذلك مستغبل لقبلة ى الفر فى صلاة الافلة مصيبًا » وكذلك يلزم فى 
الفر ب ف السفر وغيره ألا يصلى إلا على الأرض مستقبل القبلة»تأويله أن ظاهر 
الشريعة يقام فى دار الدعوة وغيرها ولا يحب تر تركه والإعراض عن الناطق الم له . 

ويتلره ما جاء عن أهل البيت صلى قله يلم أذ بن ل ا ی 
يتحرى فى وقت الإحرام الترجه إلى ال دارت السفيئة دار معها ما استطاع 
فإن لم يستطع القيام على جالسًا ويس لج ع التار إن شاه» فثل السفينة ف التأويل 
مثل دعوة الق فى حين غلبة أعلن:الباطل ينجو فيها من ركبها وصار إليها من 
غرق الباطل كا ينجو فى السفينة فى الظاهر من ركبها من الغرق الظاهر »وكا نجا 
فى سفینة نوح صلی الله عليه وسلم ٠ن‏ نجا وهى مثل دعوته وعطب السفينة مثله مثل 
هلاك الدعرة » رخرقیا مثله مثل الحدث يحدث فيها وذلك قول الله تعالى : و حى إذا 
ركبا فى السنينة خرقهاه وقول العبد الصالح: ما الفينة فکانت سا كين يعملون ف 
البحر فأردت أن أ كان و 
فى دعرة مر بها حدثاً يوه من رآها أ : 
بها فأخذ أهلها غصبا كا وص » ودوران السفينة مثله مثل اضطراب أمر الدعرة 
نی حين ابتدائها أو لغب أهل الباطل عليها فلا يعرف أحاها حتيتة أمر الإدام 
لتواريه واستناره من أهل الباطل فينبغى لمن عرفه استتباله بالطاعة وأن يدور معد 


هم ملك یذ کل سفيتة غص » فإعا أحدث 
نها ليست صا حةلثلا يشعر ذاث اللاك المتغلب 


میث دار رتیه یت ركنا يفعل ذلك من ص ىف السفيئة فى الفلاهر وان 
م بستطع 1 لك مثل علاة ابلالس 


rie 
القار وهو ما يخرج من الأرض مثل اعمّاد المزمن على من قیمه الحجة إذا ستر‎ 
. أمره للتقية‎ 

ويتلره ما جاء عن جعفر بن محمد صلى الله عليه ولم من النهى عن الصلاة 
على جادة العاريق »ومثل ذاث فى لبان أن الطريق كا نقدم القرل به مثله مغل 
الإمام وحد إقامة الدعوة غير ححده إلا أ أن يكرن لم يقم ذاث فأقامها بنفسه ‏ وكذاك 
من لم جد موضعًا يصلى عليه غير الطريق صلى عليه . 

ویتلوه ما جاء عنه صلی الله عليه يسام أنه قال فى الغريق وخائض الماء يصليان 
لاء رکذلا العريان إذالم جد وبا یصی فيه صلىجالسًا بر إعاء؛ ومثل ذلاك فى 
التأويل أن مثل ااغريق مثله مثل الكائن فى ملك المتغلبين ونعائض الماء كذلاك إلا 
أنه دونه فى حال التغلب عليه فيجزيهما الإيماء والإشارة فى إقامة ما يلزمها إقامته 

من دعوة اش فى استتار بلا تصریح» وله مثل من لم يعلم ظاهر دعوة الق 
فيستعمله أو لم يستطع استمماله نيتم حونج كفنا كذلك ويرئ فيها إلى إقامة 
حدودها إيماء فى استتان فافهموا آبها الوسر 5ا تس عون فهمكم الله وعلدكم عانم 
على حمل ما حملکم» وصلى الله عل تمد ال تائم "النبيين وعلى آله الطاهرين 


اغجلس السابع من ابيز السادس : 
يسم الله الرحمن الرحم ارم العظم الكبير التعال» العز یز راديد 
احال + وصلى الله على محمد النى الأى وعلى وصيه الطاهر الزكى وعلى الا من 
نسلهما والخلفاء الطاهر ين منعتبهما. تم إنالذى بتلو ما تقدم منج لةهذا الکتاب : 
ذكر صلاة العليل : مثل العلا تأویل کا قدمنا ذلك وبيناه مثل 
من أصابته علة فى دینه کا تصیب ا الظاعر من تصیه نی بلاق 
ویتاو ذلك من كتاب الدعائم قول رسول الله صلی الله عليه وسلم وقد ستل عن 
صلاة العليلققال : يصلى قاتا فان لم يستطع صبی‌جالسا قيل يا رسول الله صلى الله 
عليه صلم فتى يصلى جالس قال ! و ل 


برأسه وجعل سجرده آخنض من 


۳۹۹ 
رکوعه» فإن لم یستطم أن يصلى جالسًا صل مضطجعمًا بذبه الأيمن ووجهه إلى 
اتب فإن لم يستطع أن يصلى على جنبه امن صلی ملق وله مما باه » 
بو لاه . تأويل ذلك أن من دحلت عليه علة فى دينه أفسادت منه شيشا عليه تحول 
فيا ينه وبين قضاء الواجب فیه فليس له أن يدع ذلك كا ليس للعليل فى الظاهر 
بنرك الصلاة الظاهرة » ولكنه يقم ما يحب إقامته من ذلك عليه بحسب ما يمكنه 
ويستطيعه من إظهاره وستره "كا يصلى العليل فى الظاهر إذا استطاع ليام صلى 
فاا فان یستطع صلى جالسًا »وان لم يستطع ابفلوس صلى مضجعنً و إن لم يستطع 
الركوع والسجود أومأ إعاء . 
ويتلو ذلك ما جاء عن أنى جعفر محمد بن على صلی الله عليه لم أنه قالخ 
من آصابه رعاف لا يرقأ صلى (یعاء» مثل ذلك ف الباطن وتأويله ما قدمنا ذكره وأن 
مثل الدم «ثل الم ما كان فى ابد وذلك ما يكون منه معتدلا ویکون په الصحة 
والحياة "كا يكون ذلك ف الباطن بالعلم ای الصحیح+وما خرج من ابلسد من 
الدم القاسد فثله مثل العلم الفاسد »ف أبييئذلك وأظهره عن غير تعمد ولا اختيار 
“كا یکون الرعاف من الراع ف هی إججيانسمن هلا قصد اليه لم يبغ له أن يقم 


به حدود ما وجب عليه نی دعوة الح وان لم يعتقده فيفسد ذلك ظاهره کا أن 
الراعف فى الصلاة لو ركع وسجد فى حال رعافه لأفسد بالدم ثيايه » وذلك مثل الظاهر 


"كا قدمنا ولكن عليه أن يعتقد وینوی ما هو عليه ویو إلى الواجب فيه ما دام 
على ذلك؛ فإذا انقضی ذلك عنه غسل أثره وأتم حدود الواجب عليه فى دعوة الق . 
وغل آثر ذلك بکون بما يزيله من العلى ای كا يغسل الراع إذا انقطع رعافه أثر 
الدم الفاسد يالماء الذى مثله مل العلم الحقيق ف الباطن و يكم ل العلا يستقيل . 


يتلود ما جاء عن جعفر بن محمد صلى الله عليه وبام أنه قال فى المريض 


آن 


إذا تقل وترك الصلاة أيامًا آعاد ما ترك إذا استطاع الصلاة ؛ تأویله أن من 


بتم حدود الراجب عليه ى لعلة عرضت له + آعاد ذاث إذا زالت تلك 


العلة المانعة له من ذلك . 


ویتار ذلك ما جاء عنه صلى الله عليه وسلم أنه سثل عن سكران صی ودو 
سکران قال يعيد الصلاة تأوبل ذلك أن السکران فى انظاهر هو آلذی تناول من 


الشراب السکر ما سکره وحال فیا بینه و 
من العم ما لا تمه هلب ذلك عليه فأسكره جره ع أن نیم ی بای 
إليه فيا ألىمن اسم اقب » وهو على تلا كالسبيل أو أقامه هومن حدود دعوة الحق 
ومو كذلك لم يجزهء وعلیه أن يعيد ذلك حى يفهمه بلا حال بينه وبين الفهم له : 

ويتلوه ما جاء عنه عليه الصلاة والسلام أنه قال :من صلی جالسمًا تربع فى حال 
القيام وى رجله فى حال اثرکوع والسجود وابللوس إن قدر على ذلك»تأويل ذاك 
أن من منعته علة لم يستطع معها کال الواجب عليه من حدود دعرة الاق أنه يقم 
ذلك بمب ما يستطيعه کا ذكرنا وشل القيام نى الصلاة ممل القيام بواجب الامام 
والجة لأنه يقرأ فى قيامه فاتحة الكتاب وذلك مثل علم الإمام وعلم الحجة 
ومثل قياءه على رجليه مثل قيامه بواجب حديهما وقد ذكرنا فيا تقدم أن مثل الرجل 
اليمنى' مثل الإمام ومثل الرجل اليسرى مثل إلحجة ؛ وغل السعى عليهما مثل الاعماد 
ف السيرة سيرة الحق على الإمام والحجةة وان لين الحجة قد ظهر فان الواجب 
اعتقاده ولا بد من ذكره فى عهد دعلة ایی الستورةء وار بيع ف الصلاة مکان 
القيام إذا منعت مله علة مله ی نله رستر الإوام والحجة إذا عرضت عاة 
توجب ذلك وآن بقع المؤمن ما وجب عليه اقامته من حدود دینه مع ذلك کا یصل 
كذلك العليل» ووعى إقامة الرجل الیمنی وثى اليسرى ف ابیاوس والسجود وأن ذلك 
يكون كذلك ف الركوع فى صلاة ابلالس هو إقامة الإمام فى الظاهر وإقاءة 
ظاهره وستر المحجة إذا کان مدوراً وحطه إن كان ظاهراً دون منزلة الإمام” 
ولا يقام كا يقام الإمام إلا بعد نقلة لام - 

ویتلره ما جاء عنه صل الله عليه وسلم أنه قال : يجزى المريض أن يقرأ بفاتحة 
الكتاب ف الفريضة ويجزيه أن یسح 5 الركوع والسجود تسبرحة ژاحدا 


ذلك أن من «نعته علة ءن العلل حالت بينه 
الواجب لامامه أجزاه ذلك » وذلك مثل 
يجزيه من تسبيحة واحدة فى رکوعه وسجوده أن إخلاصه تنزيه الإمام والحجة 


هرة واحدة يجز 


إذا منعته علة من تكرار ذلك . 


(۱) يمه (ع) . 


۳۹۸ 

ویتلو ذلك ما جاء عنه عليه الصلاة والسلام: أن المغمى عليه إذا آناق قضی 7 
كل ما فاته من الصلا +تأویل ذلك أن الغمی عليه فی حال الناثم ومثله کا قدمنا 
القول بذلك مثل الغافل فن غفل عن حدود دينه ثم انتبه من غفلته فعليه أن بقضیی 
ما فاته منها كا یقضی الام والمغمى عليه ما فانیما من الصلاة الظاهرة . 

. ذكر صلاة انلاوف: صلاة الحوف فى الظاهر هى الصلاة عند مواقفة العدو 
وقد ذكرنا أن مثل الصلاة فى الباطن مثل دعرة التق + فك ذلك يكون العمل فى 
دعوة الق فهذه جملة القول فى تأويل صلاة اللدوف . 


ويتلو ذلك ما جاء عن جعفر بن محمد صلى الله عليه وسلم أنه سثل عن 
صلاة ارف وصلاة المسافر أتقصران جميعًا قال نعم وصلاة اناوف أحق بالتقصير 
من صلاة فى السفر ليس فيها حوف» تأو بل ذلك ما قد تقدم القول به من أن تتتصير 
الصلاة فى السفر أن تأويل السفر اللباوجيع نكر دعوة اطتی»وآن مثل تقصير 
الصلاة ق السفر فى الظاحر مثل الملتاتة غير دار دعوة الحق بظاهر الشريعة 
دون إظهار باطنها حناك وما يكون له المتتترة نها وكذلك کون ذلك فى 
حال اندوف من المتغلبين ولذلك قال الصادق صل الله عليه وس :إن صلاة انلوف 
آحق بالتتصير من صلاة السفر ليس فيها خوف» وكذلك يكون ذلك فى الباطن 
أن الاقتصار على ظاهر الشريعة دون باطنها أن بظهر أو يستعمل ظاهراً فى حين 
الدوف من المتغلبين أحق من ذلك فى دار لا دعوة فیها ولا خوف من المتغلبين 


ويتلو ذلك ما جاء عن 


رل الله صلی الله عليه لم أنه صلى صلاة الحوف 
اع ؛ فنرقی أصحابه زق أقام فرقة 
وركع فرکعوا وسجد فسجدوا ثم 
استمر رسول الله صلى الله عليد وسام قاتا وصلى ال خلفه ركعة أخرى وسلم 
بعضهم على بعض وخرجوا إلى متام أصحابهم فقاموا بإزاء العدو وجاء أصحايهم 
وقامرا خلف رسول الله صلی الله عایه وسلم وكير فكبروا ور فأنصعرا وركع فركعرا 
وسجد فسجدوا وجلس فتشهد فجلسرا ثم سلم صل الله عليه ويام فقاموا فصلا 
لأنفسهم ركعة أخرى ثم سلم بعضهم على بض . 

قال الصادق صل الله عليه 


یعی فى الظاهر بأصحابه 


بإزاء العدو »وف 


وس : فصلاة الغوف هكذا وإن صلى بهم المغرب 
1 


۳۹:۹ 
صلت الطائفة الأول رکعتین مع الامام » ولثانية رکمتین حى بحصل لكل فرقة 
قراءة» تأويل ذلك فى الباطن أن الإمام إذا كان فى زین تغلب أهل الباطن واندوف 
ية “نهم فأقام دعوة الق لم یم" هو ولا من يقبمه ادعاء إليه جمیع المستجيين 
بها بحضرة أعدائهم ولكنه بخص بذاك فرقة «نهم ویدع فرقة يستار بها من عدوه 
لبری أنهم فى غير دعوته ويتوارى عن العدو بن بخصه لذلك فإذا عرفهم ٠١‏ يحب 
فى حدود الدعوة للإمام صرفهم منه فأقامهم لشتر مقام الذين تسار بهم أولا ودعا 
أولنك فعرفهم «ثل ذلك مقتصراً للطائفتين على حدود واجب الأثمة دون واجب 
الجج ولقاه , 
ولا ما نی الدعوة الستورة فى حين انشوف والتقية من العد ولا ی ذلك لو فعله من 
انشوف عليه وعليهم وعلی‌حجته إن كان قد أقامه وذلك فى وقت احنة نعوذ بالله منهاء 
ومن الكون فى وقتّهاء فذلك مثل صلاة انموفن وباطبا والتقصير فيه . 


ظاهر الشريعة دون تعريفهم حدود الحجة ولا أن ينظهر لهم أمره 


ويتلو ذلك ما جاء عن أبى جعفز عمد بن اع صلی الله عليه وسلم أنه سثل 
عن الصلاة عند شدة اللدوف والخلاةحث. لاریکن الرووع والسجود فقال يومئون 


إعاء على دوابهم وووناً على أقدامهم وتلا قو الله عز وجل: «فإن خفم رجالا أو 
رکبانا » فان لم يقدروا على الاعاء كبروا مكان كل ركعة تكبيرة » تأويله أنه إذا 
عظمت الحنة والعياذ بالله واشتدت الحقية لغلية أهل الباطل وظهورهم على أهل الحق 
كان الفرض على ال يق هم دعوة الحق من الدعاة أن يسر وها ولا بظهر وا 
شيئًا منها ولا يصرحوا به لمن يأخذون فيه عليه ويويئون إلى ذاث هي إعاء منهم 


ون إليه لم إشا ون بها عنهم مرادهم فإن لم يمكنهم ذلك جعلوا مكانه 
تنزيه الله عز وجل عن جميع خلته فكانت دعوتهم بتوحيد الله عز وجل 
ما لا ینکر ولايدفعه من سمعه فذلاث تأويل ما جاء من التكبير لمن لم يستطع الإعاء 


فى صلاة اللدوف . ویتلو ذاك : 

ذكر صلاة الکسوف : الکسوف الظاهر يكون فى الشمس ون القمر» وذلك 
أن يحول دونیما ساتر يسترهماءوقد تقدم الول أن مثل الشمس فى التأويل الباطن 
مثل الامام» ومشل القمر مثل الحجة فى عرض لأحدهما أمر یستترعن المؤمنين من 
أجله فذلك مثل الكسوف » فهذه جملة القول فيه . 


۳9۰ 

ویتلو ذلك ما جاء عن على صلى الله علیموسلم أنه قال : انکسف القمر وجبرئیل 
عند النبى صلی الله عليه وسلم فقال له يا جبرئيل ما هذا فقال جبرئیل أما إنه أطوع 
لله عز وجل منک م أما إنه لم یعص ربه قط هل خلقه وهذه آبة وعبرة» فقال رسول الله 
صل اق علي وم فا ينبغى عندها وها أفضلى ما يكون من العمل إذاكانت قال 
الصلاة وقراءة القرآن» تأويل ذلك أنه مى عرضت محنة توجب استتار'الإمام والحجة 
عن المؤمتين كان أفضل ما يعملون عند ذلك لزوم حدود دعوة الحق وإقامة ما يحب 
عليهم إقامته منها » وذ کر ما أمروا بذكره فيها 

ويتاوه قول الصادق صلى الله عليه وسلم أنه قال :« کان رمو الله صلى الله عليه 

إذا انكسفت الشمس أو القمر قال الناس اسعوا إلى مساجدکر » » تأویله فى 
الباطن أله مى عرضت محنة يستتر ها الإمام والحجة عن أهل دعرة التق كان 
عليهم السعى إل دعاتهم والاعتصام بهن الا عنهم . وقد تقدم القرلبأن الساجد 
أمثال الدعاة . 

ويتلو ذلك ما جاء عند ص لعلو وان ال ؛ صلاة الكدوف نی الشمس 
والقمر وعند 


واحدة »وهی عشر رکمات فى أريع سجدات أن یفتتح الصلاة 
بتكبيرة ويقرأ بفاتحة صر طويلة بجهر فبها شيشا بالقراءة يسمع ٠ن‏ يليه ثم برکع 
فيلبث راكعًا مثل ما قرأءم يرفع رأمه ویقول عند رذعه الله أكبر ثم يقرأ كدذلك 
55 منوا قنت ثم كبر وركع الثانية لأقام راک 
بقدر ما قرأ ثم رفع رأسه وقال الله أكير وکر ذلك نذاك حى برع 
خمس ركعات على مثل هذاء 


تحة الکتاب وسورة طويا 


١‏ رفع رأسه من الركعة الخامسة قال مع الله لمن 


حمده وسجد سجدتين يطيل السجود فبا بتدر ما ركع 9 يدوم ل 
ثانية على مثل ذلك ركع يها خدسر س رکعات ویسجد سجدتین ويتشهد ویطیل 
التشهد ويسلم ويقنت بعد كل رکمتین؛تاریل ذلك أن الركوع کا ذكرنا له 
مثل طاعة الحجج » فضوعف فى صلاة الكسوف خدس مرات لا استتر حجة الزمان 
حجته كا لا بد بر عند کسوف الشمس: 
لأنها لا تتكسف إلا لبلة تبى من الشهر ویس بظهر التمر حینذ فبكون من بقيم 


ر حجج الخمسة من اارسل أول العزم . 


أو إمامه» وإذا استتر الإمام لم بذ 


o1 
وواجب طاعتهم ليدل بذلك أنه لا بد من حجة لصاحب کل زهان ويكى بذلك‎ 
عن حجة زمانه لاستتاره »ولعلا يدل بذلك عليه ويطبل حدود الدعرة لما برجو ذلك‎ 
من زوال الحنةء وطول التسببيحفيها معناه طول التنزه عن المعاصى قال تعالى ى قصة‎ 
يونس عليه العصلاة ولسلام: فلولا أنه کان م نا مسبحين الث فى بطنه إلى يوم يبعثون»‎ 
وذلك فى حين استتاره وتحنته» وكان الذى سبق له من التسبيح الذى هو التتزيه سیب‎ 
خحلاصه من الحنة الى وقع فيهاء فذلك أمر فظاهر ملاة الكسوف بكثرة التسبيح‎ 
وق ياطنها بالإحلاص الموجبا للتئزه عن حارم الله تعالى وطول القيام جدود دينه‎ 
وكثرة ذكره وطول الطاعة لأوليائه وغل ذلك طول ال رکیع والسجود ف صلاة الکسوف‎ 
فى الظاهر ليجليه الله عز وجل ء ذلك يكون ذلك من المؤدنين إذا رقمت بهم احنة‎ 
واستثر عنهم أولياء أمرم ليج الله ذلك بفضله وبما يطلع عليه من إخلاصهم عتهم.‎ 
ان أيها ا مؤمنون فینکم الله وبصركم وعليكم » وصلى الله على محمد بيه وعل‎ 

الأئمة من ذريته ولم تسلیا. 


امجلس الثامن من ابلوزه السادس ٠‏ 

يسم الله اليحمن الرحم الحمد لله المطلع على خنیات الغيوب وغوامض الأسرار» 
فسواء عند کا قال تعالى من سر القول ومن جوم به ومن هو مستخف بالليل وسارب 
بالنهار » وصلى الله على أفضل انرسلین محمد حاتم النبيين وعلى الآثمة من ذريته 
الطاهرين . 

ثم إن الذى يتلى ما مغى من ذكر تأويل ملاة الكسوف ما قد سعتموه أن 
من قرأ ف صلاة الكسوف بطول القصل ورل القراءة تقد أحن وان قرأ 
من ای وما ونیا من السور أجزاه» وإن علا صلى الله عليه وق فيها سو 
من المثانى وسورة الكهف وسورة الروم ويس والشيس وضحاهاءوالثا سور وا 
البقرة وآخخرها براءة لیس 

وعن الصادق أنه رخص فى تبعيض السور فى صلاة الكرف وذلك أن يقرأ 
بیعض السورة م يركع م يرجع إلى الموضع اللی قرأ منه وقال عليه الصلاة والسلام 
فإن بعض السورة لم يقرأ بفاتحة كياب إلا فى أوفا وان یر سورة فى كل ركعة 


شىء موقت . 


For 
أفضل تأويل ذلك قد نقدم القول به منأن تأويل القراءة فى صلاة الظاهر المفاتحة‎ 
باللم والحكسة فى دعوة الق وتذ کار ذلك وتعاهده ألا ينسى الواجب أ يقام ذلك‎ 
ق‌حدوده على [ کاله وان بعتض على الحدود آجزاه ذاث إذا جاء من التبعیض بما‎ 
. یم به القول ویکون فيه كفاية منه‎ 
ویتلوه ما جاء عن على صلی الله عليه مل أنه صلى صلاة الكسوف»فانصرف‎ 
قبل أن ينجلى » فجلس فى مصلاه يدعو ویذ کر الله مجلس الناس كذلك يدعرن‎ 
حى انجلت ؛ تأویل ذلك ماينبغى من الاقبال على حدود دعوة الحق زذکار ما فيها‎ 
والاخلاص فى ذلك وترك الاعراض عنه ما داست اغنة قا2 بالرغية إلى الله فى‎ 
| اكشفيا حی ینجلی» فیح د‎ 


عز ول حينئذ على ذلك ویشکر ما هوأهله . 


ذلاك ما جاء عن الصادق صلى الله عليه وسلم أنه قال:فیمن وتف فى 


لکسوف جه ہی دحل عليه وقت صلاة:يكتوبة قال يؤخرها وبمفبى فى صلاة 
یعیر إلى آخرالوقت فإنيخائ كات الوقت قطعها وصلى الفريضة. 
وكذاك إذا انکسفت الشمس أو انكسم لتر وقت صلاة الفر يغ ة بدأ بصلا 
الفریفة قبل صلاة الکسوف ‏ ناویل ذلك آ5ا كانت احنة نعرذ بالله منها وتان 
آمل الاعوة فى قبال على الله بالرغبة إليه فى کذنها والدعوة بذاث متعلة فحضرت 
1 


دعوة أخرى كان الذی هيه من الاقبال عليه فى دعوة الق أولى بوم مالم ي 
فوات الدعوة الى دخلت عليهم » ذإذا خافوا ذلك بادرط إلبها فإذا حدثت المحنة فى 
حين انتتاح دعوة كان على من بلغته الدعوة أن يأتيها ثم بأخذ فى الرغرة إلى الله نى 


کذف اغنة وتقام الدعوة بها حسب ما ذكرنا مثل صلاة الدسرف . 
ديتار ذلك ما جاء عنه صلی الله عليه وسلم أنه ملعن السوف يدث بعد 
ديه افا فل اك وات کان الکسوف. تأويل ذاث 


بب أن کون فى أى 
رتناعها ولا يندهى الإعراض عن 


ويتلوه ما جاء عنه صلی الم عليه وعم اله حر عن ف مب ی 
فى سفر فلم یصلوا وا له قال يتبغى فم أن بصلو له »تأويل ذلك أن انة متى أصابت 


rer 
فوسا خارجين عن حدید دار الدعرة فمليهم من الدعاء والاخلاص والإقبال على‎ 
. حدود دعوتهم مثل ۱۰ على المقيمين بدار الدعوة‎ 
ويتلوذلك قوله عليه الصلاة والسلام: الصلاة فى كسوف الشمس والقمر واحدة‎ 
إلا أن الصلاة ق کسوف آلشمس اطول تأویل ذاك أن إقامة ما تقدم ذكره من‎ 
الرغية والدعاء والمسألة والتضرع والإقبال على حدود دعرة الى وعند استتار‎ 
الإمام وعند استتار احجة واحد إلا أن ذلاك یکون عند استتار الإمام أطول وآ کد‎ 
. وأشد اجتهادا فيه عقدار قدر الامام وارتفاعه عن قدر الحجة‎ 
ويتلره ما جاء عنه صلى الله عليه وسلم أنه قاذ تصلى فى الرجغة والزلزلة ولریح‎ 


العظيمة والظلمة والآبة تحدث وما كان من مثل ذلك ۱۳ يعلى في صلاة کسرف 


3 


الشمس والقمرسواه» تأویل ذلاث آنه ما حدث فى اور 
منه على شیم من أى وجه كان فالواجب علبيج لا على الله بالدعاء والتضرع 
والمسألق وأزوم حدود الدعرة إذا امتحنرا باق يحب] ذلك عليهم إذا امتحنوا 
باستتار إمامهم أو حجة زمانهم . 


ویتلوه »ا جاء عنه صل الله عليه وسلم أنه سثل عن الكسرف بكرن والرجل ناتم 
وم يدر به أو اشتغل عن الصلاة فى وتته هل عليه أن يتمضرها قال لا قضاء فى ذلاك 
واغا الصلاة ووقته إذا انجلى لم يكن له صلا ذاك أن تكون اغنة ونعوذ 
با منھا بمثل ۱۰ ذكرنا من مثل الككسوف فيغفل الغافل الذى مثله کا ذكرنا مثل 
النالم أو يدع المشتغل بقدر الواجب فى ذلك فل يتان الواجب فيه على ما ذکرناه 
حی ينجل ذاث ويزول فلیس علیهما إعادة ذاث لأنه إنما دو كا ذکرا إخلاص 
ورغبة ودعاء وإقبال على الله بالىأاة وق‌کشت:۱ حل منه وتزل فإذا کشف الله ذلان 

" بفضله فليس للؤال فى كشفه شیء ممنى ولا ۱ 
ويتلر ذلك ما جاء عنه صلى الله عليه ور 


اجب عند ذلك امد والشکر . 
نه سثل عن صلاة الكسرف أين 
٤‏ 

تكون فقال: ما أحب إلا أن تعصلی فى البراز ليطيل المصلى العنلاة على طول قدر 


الكسوف . والسنة أ 


يصلى فى الجد إذا صلوا فى جماعة . تأويل ذا : 
وقت كشفهاء 
فبحمد الله على ذلك ولا يكون ذلك وضع ينطع فیه انكشاف ذلك ما یکون منه 


تاویل الدمائم 


الإقبال والرغبة والدعاء والمسألة ف حین الشحنة بحي ث يعلم دن يفعل ذاك 


rot 
عن موضم قيامه به فرب ف 8 وحيرة منه»والسنة آن یکون ذلك مع الدعاة و‎ 
مجانسهم الى ذ کرنا شام أمثال المساجد فى الظاهر »وين لم يستطع ذلاث‎ 
ره حيث وجده "لا یفعل ذاك من لم تمكنه صلاة الکسوف‎ 


فى الظاهر نى جماعة ولا حضور السجد فا . ویتلو ذلك : 
ذکر صلاة الاستسقاء: والاستسقاء فى الظاهر هو سؤال الله عز وجل والرغية إليه 


نی نزول الغيث إذا قحط الناس واحتبس | فى حين أوان نزوله والانتفاع 


به وشل ذلك ف الباطن ما قد ت قوب به أن مغل الغيث النازل من السماء إلى الأرض 
مل العام والحكمة وا يمد الا حجته ومن أقامه لدعوته به من ذلاث ؛ فی کان 
ذلك وجاء ی وقته كانت به حياة المؤمنين ق أديانهم کا یکون بنز ول الغیٹ ئی الظاهر 


حياة آبدانیم إذ ما ایکون عنه من النبات غرم وحياتهم ومعاشهم فإذا احتيس 
ذلك عنهم وجب عليهم السؤال“فأيضية والتضرع والطلب بإخلاص من باتهم 
واعتقاد طوياتهم كذلك فتلا 2 الم ى تأويل الاستسقاء فى الباطن . 


ویتلوه من كتاب العام وول الله عز وجل : دوإذا استسى موی لقومه قتا . 
0 


اضرب بعصاك الحجر فانفجرت منه ات عشرة عيدًا قد علم کل أناس مشر بهم 


وتأويله فى الباطن أن موی صلی الله عايه و الله لقومه إقاءة دعوة الحق 


بما هم من العلم واشکة انر الله تعالى بأن يأمر حجته هارون حينئذ وهو 


مثل عصاه أن يأمر بابه اللقصود لاوصول إليه منه ودو داعی اندعاة وباب الأبواب 


بإقامة النقباء الائی عد تقدم البيان عنهم رم أمثال[العرث المتفجرة ماهتا 
ھج مشک ۽ الجر رمثله مثل النبات الذى أقامهم وأوصل عن 
الحجة ما أوصله من العلل والحكمة إليهم ركان تنجر ذلك منه وأقام لكلل سبط من 


أصحاب موسی عليه الصلاة وال. لام وكانوا ای عشرسبطًا منهم نقیبا من النقباء 
الاٹی عشر نعلم کل سبط منم صاحبهم الذى يأخذرن عنه علم دينهم وذلك . 
قول الله عز وجل : و قد علم کا كل آناس مشرییم ۰ 

وكاو ذلك ما جاء عن ردول الله صلی الله عليه ولم أنه حرج إلى الصلی 
فاستسق » ففعل ذلك فى الظاهر (صلی اله عليه وسلم) استسقاء للغيث الظاهر ء وشل 


ووم 

ذلك فى الباطن ما قد تدم القول به وقد استستی فى الباطن 
لقومه فى الباطن بحسب ما قدمنا ذکره وأقام فم مثل ما آقامه موی عليه ال رب 
والسلام لقوه . 

ویتوه ماجاء عن جعفر بن محمد صلی الله عليه ول أنه قال : : لايكون الاستسقاء 
إلا ف براز من الأرض یخرج الإمام فى سكرنة ووقار وخشوع وسألة؛ویبرز معه 
التاس فيستو ى هيقال وصلاة الاستسقاء كصلاة العبدين يصل رکمتین ویکبر 
فيهما کا كبرق صلاة العبديز نء ثم يرق الثبر ‏ فإذا استوی عایه E‏ 
ثم قام فحول رداءه فجعل ما على عمينه منه على يساره وما على يساره منه عل رمینه 
كذلك قعل رسول الله صلی الله عليه صم وعلى صلی الله غلیه وسلم وهی الس ثم 
يكبر الله رافص صوته ويحمده با هو أهله وجه ویثتی عليه ونهد فى الدعاء 
ويكثر من السبيح والتهليل والتكبير مثل ص لاة دی »ریستسی الله لعباده ویکیر 
بعض التكيير مستقب نرعن ثمالهأويعظ الناس ويكثر من 
الاستغفار ویأمر الناس به > قال ویستخب,آن,پکین_ایروج إلى ذاك يوم 
این ويخرج الناس کا ما يخرجون لا : تأويل ذاك فى مثل صلاة 
الاستسقاء وأنها مثل صلاة العيدين مثل ما تقدم القول فى تأویل صلاة العيدين 
ركذاك الخطبة والمخبر وقد تقدم بیان تأر بل ذلاث فى صلاة الجمعة وصلاة العيدين 
وأما ما تحویل الرداء فثله فى التأويل إلقاء ظاهر الامام علظا ظاهر الحجة رل 
على ظاهر الإمام »وذلك إخبار عن أن ظاهرهما واحد لا اختلاف فيه ورمز 1 
بسار الباطن بالظاهر کا ي 


لامته کا استستی موی 


الرداء ما تحته ولأن ثل الشق الأكن 


والاستغفار والخروج إلى الراز من الأرض نع 


ی لاعی 


ذكر تأویل لور ورکمتی النجر والتنوت : 
قد ذكرنا فيا نقد أن مثل الور وهو ثلاث رکعات دغل دعوة نی وعلى والیدی 
۳ لى الله عليه وس :فش الركعة الأول مثل محمد رسول لته صلی الله عليه وم وشل 
الركعة الثانية مثل على صاٍ لى الله عليه صلم يتاوه من بعده ثم ال التذهد بعددم! واتسلم 
«تهها وذلك «ثل انقطاع إظهار الدعوة اللستورة دعوة الباطن بعد عا لل عليه السلا 


۳۵۹ 
باستتار الا مة للتقية من المتغا 
ومثل القنوت 


إقامته إياه ف 


بين »وال الركةالثالثة من الوتر ل المهدى صلى الله علب ولم > 
مد الركوع مغل إظهار دعرته ال 
ظهوره صل الله عايه وسار »ومثل ركعتى الفجر "كا تقدم القول 
بذاك مثل إقاءة إمام الزءان قبل المهدى صلى الله عليه وسلم الدعوة فى حياته 
المهدى صلى الله عليه وسلرء فركمتا الجر مثلهما مثل الدعوة إليه قبل وره > 
وصلاة الفجر مثلها مثل دعوته :والقنوت فيها قبل الركوع »له مثل تقديم الدعوة 
المذكورة إليه قبل أن يقم حجته » فهذهجملة القول ف الور وركعى الفجر والقنوت . 

ويتلوذلك فى کتاب الدعائمما جاء عن‌رسول الله صلی ان علب وسا آنه آمربالوتر. 

وعن على صلی الله عليه وسار أنه كان بشدد فيه ولا برخص فى ترکه وأنه قال 
من أصبح ولم يوئر فليوتر إذا آصیح:تأویل ذلك ٠اقد‏ نقدم القول به من أن مثل 
الؤثر وهو ثلاث ركعات مثل دعرة يرد صلى اللدعليه وسلم ودعوة على صلى الله عليه 
سم وصيه »ودعوة المهدى ولد اریم یل السلام فإجابة هذه اثلاث الدعوات 
واجب ء ولذلك أمر به رسول اه صل الق خلیه وسام ولم يرخص على صلی الله عليه 
ولم ق تركه وأمر من فا ت يعي« 

ویتلو ذلك ٠٠‏ جاء عن أبى جعفر #مد بن على صلى الله عليه وسل : أنه رخص 
فى صلاة الور ف احمل . 

وعن على صلى الله عليه وسلم أنه ابر بصلاة رکمی الفجرفی السفر والحضر» 
تأويل ذلك أن إقاءة هذه الدعوات تلا کا ذکرنا من الواجب فى اضر والسفر» 
وف دار الدعوات وف غيرها ظاهراً وباطنا ؛وتأويل الرخدة ى صلاة الوتر فى احمل 
إقامتها مع المقيدين نعدود دين الله الذين منم وأمثال ٠١‏ محملون العراد عليه فى 
امه . 


فىقول الله تعالى : ووإدبار 


بعد أن أقام حجته وكان 


ذلك أمثال الحامل وما حملها من الإبل رالد واب وقد تقدم شرح ذلاك 


ويتلو ذلك ما جاء عن على صلى الله عليه وسام أنه قال 


قول الله تعالى ووقرآن الفجر إن قران 


النجوم » إن ذلك فى ركعى الج 


كان مشهوداً ۾ قال هو الركعتان قبل صلاة الفجر . تأویل ذلك ماقد تقدم القول 
به من مثل ركعتى الننجر «ثل الدعوة إلى المهدى صلى الله عليه وسلم ئى حياة الإمام 
قبله صلى الله عليه ول وشل صلاة الفجر «ثل دعوته بعد ظهوره» وقرآن الفجر 


Foy 
مثله هو فى ذاته »والقرآن مثله مثل الامام والقراءة به ثاها مث ل دعوته والمفائحة بهاء‎ 
والنجوم کا ذكرنا فيا تقدم أمثال الدعاة وإدبارها عنى بها أواخرهاءوذلك ظهور‎ 
دعوة المهدى عليه الصلاة واللام ی آخر قيام الدعاة بالاعوة الستورة إلى‎ 
. الأنمة المستورين من قبله‎ 
ويتلو ذلا ذكر ما جاء عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه لما فاتته صلاة‎ 
الفجر صلى ركعتى الفجرثم صلى ص لاة الفجر يعدهما وأن علا عليه الصلاةوالسلام‎ 
قال من فاتته صلاة ركعى النجر فلا قضاء عليه »وأن ذلك ما علم به أن صلاة‎ 
رسول الله صلى الله عليه وسم ركمى الفجر لما فانته صلاة الفجر إنما كان تطوصابهما‎ 
منه عليه الصلاة السلام » وتأويل ذلك أن من كانت الدعوة إلى الهدی صلى الت عليه‎ 
صم قبل ظهوره قد فانته فليس عليه أن يقضيها اذا هوصار إلى دعوه‌بمد ظهوره.‎ 
ويتلوه ماجاء عن الصادق صلى انا علیه وین قول الله تعالى: وودن الیل‎ 
فسبحه دإدبار النجوم» قال هو الور فى آعَرَحالل#وقد تقدم فى مثل هذا ما جاء‎ 
عن على صل الله عليه وسلم أنه قال :كلق رکفتی الجر وأنه قال فى قول الله‎ 
تعالى : «زن قرآن الفجركان مشهوداً » قال هو الركعتان قبل صلاة الفجر » ذكرنا‎ 
أن مثل الركعة الآخرة آمن لوتر مثل المهدى صلی الله عليه وسلمء وأن مثل رکعتی‎ 
الفجر مثل إقامة الدعوة له قبل قيامه وذلك فى حياة الإمام من قبله ولذلك كان‎ 
عليه الصلاة والسلام أقام الدعوة فى حاته ونص عليه وأخبر بأنه المهدى المنتظر‎ 
ولم الأمر إليه ودو حى فالعی فیا جاء عن على صلى الله عليه ولم يعن الصادق‎ 
فيه صل الله عليه وسلم فأما قرل الله تعالی:‎ ١ صل الله عليه ولم ف تأويل‎ 
وإدبار النجوم» فتأويله ماقد تقدم أن أنثال النجوم الدعاة رادبارم‎ 
هاهنا إدبارهم عن الدعاء إلى من تقدم من الأثمة قبل المهدى صلى الله عليه ولم‎ 
وإقباهم بها عليه وکذاث كان الأمر فى أيام حراة الإ م قبله ره الصلاة والسلام‎ 
أنه لما نص عليه فى حباته ونصبه قات سمه وأقبلت الدعاة عليه وأدبروا‎ 


لا ظهر النتظر الذى وق 
ا ظهر المنتظر الذى وتم 


ءعلم ما فضلكم 


ورفتک الله لما به ویرضیه : وصلى الله على محمد 


۳۰۸ 


انجلس التاسع من ابهزء السادس ‏ : 

بسم الله الرحمن الرحم الحمد لله الذی فطر الخلق بقد.تی» مدل مما خلق عل 
ألوهيته» وصلى الله على محمد نبیه؛ وعلى الآئمة من ذريته . 

ثم إن الذى يتلو ما تقدم من ذكر صلاة الوتر وركعى الفجر ما جاء عن 
الصادق صلالته عليه وبل :أن رجلا من صالحى مواليه شكا إليه مايلقاه من النوم > 
وقال إنى أريد القيام الصلاة الليل فتغلبنى عيناى حى أصبح »فربما قضیت صلاة 
الیل فتغلبنى عيناى حى أصبح » فر بما قضیت صلاة اليل فى الشهر المتتابع والشهرين. 

ققال آبوعبد الله: قرة عين له واه ول يرخص له ف الور نی ول اللیل؛ وقال 
الوتر قبل الفجر »وجاء فيه أن الور فى آخعر اللبل الندوب إليه والستحب والرغب 
فيه وأنه قد جاء فى باب المواقيت نیا تقدم نم يسلى فى أول الیل بعد صلاة العشاء 
الآخرة. وتأويل ذلك أن الوثر کا مه فى التأويل مثله مثلدعرة الى 
ودعوة الوصى ودعوة الهدی واللیل مله ستل الستر والكمان» فذلك مثل مدة ٠١‏ بين 
على والمهدى عليه الصلاة والسلام لاستار له یام تلك المدة للتقية من عدوم 
وإقامة الدعوة بذكر النبى صلى الله عليه وام والوصى والمهدى إذ قد بشر رسول الله 
صل الله عليه وام به وذكر قيامه وما یکشفه الله عز وجل من المحنة به ويعيده من 
الدين غضًا طرينًا على يديه وجي به منسنة نبيه صلى الله عليه وسلم يجرىبالمفاتحة 
فيها من لدن على صل الله عليه وسلم وعلى الأئمة من ولده إليه عليه الصلاة والسلام» 
وذلك مثل إقامة الوتر فى اللیل كله من أوله إلى آخره وأوجب ما أقم ذلك فيه وذ کر 
قيام الهدی صلى الله عليه وسل فى آخد ذلك »قرب قامه كا حاء أن أفضل 
ما يقام فيه الور آخر الیل - 

ويتاو ذاث ما جاء عن الصادق صلىالله عليه وسلم أنه قال فى قول الله تعالى: 
لوتر“ قال ال 


غع رکمتان والوتر الواحدة ای يقنت فیها بعد الركوع +وقال 


من الرکعتین ويأمر إن شاء وینپی‌ویتکار بحاجته وينصرف فیها م بتر بعد 


ذلك بركعة واحدة يقنت فيها بعد الركوع ويجلس ويتشهد ويلم ثم يصلى بعد 


(۱) سور الفجر : ۰۲ 


۳2۹ 

ذلك ركعتين جال ولا يصلى بعدهما صلاة حى يطلع لفجر فيصل ركم الفجرء 
تأويل ذلك أن الشفع هما الركعتان الأوليان من الوتر » مثلهما مثل دعوة ای صلى 
اله عليه ولم » دشل الرتر وحى الركعة الثالثة مثل دعرة المهدى صلى الله عليه 
و ویکون ذلك أيضًا اام فى ذاتهم» فأقسم الله بيهم و الم فى الظاهر والباطن: 
وقد تقدم البيان ى تأويل جملة صلاة الرتر . 

ویتلر ذلك ما جاء عن رسول الله صلى الله عليه سل أنه ,كان يقرأ فى أل رکمتین 
الأوليين من الوتر فى الأول بسبح أسم ربك الأعلى »ون الثانية بقل يا أيها الكافرون 
وف الثالثة الى يقنتفيها بقل هو الله أحدء تأويل ذلك أن هذه الثلاث السور جمع 
فيها تسبيح الله ومو تنزيهه عن جميع ما ألحد فيه الملحدون. والأمر بتذكرة عباده 
ما أمر بأن یذ کروه به جل وعز »والبراءة من كفر به وما عبدوه من دونه واخلاص 
تيحيده لاله إلا هو وهذا هو جماع ما دام یه رسول الله صل الله عليه وسلم 
وما بنيت عليه شريعته واشتملت عليه دف وای اذ كرنا دعرة الأئمة من بعدهم 
فكان ذلك ما أمر بان يقرأ به فى ات الذي كر دعل فم على ما قدمنا ذكره . 

ویتله قول أب جعفر محمد بن عل له وم :اقرا فى ركع الفجر 
قل يا أيها الكافرون وقل هو الله أحد يمنى بعد فاتحة الكتاب »تأويل ذلك ما قد 
تقدم ذكره من أن ركمى الفجر مثلید! مثل الدعرة إلى المهدى عليه الصلاة والسلام 
قبل قیاءه فى حياة رالإمام من قبله ءوقل يا بها الكافرون براءة من الشرك »وقل هواقه 
أحد إخلاص بالتوحيد وذ تة ات ودعوة المهدى عليه الصلاة 
والسلام ای مشلها مثل, رکعتی الفجر على ما ذ ك جل,ذاث قرئ فيهما نهاتين 
السورتين ٠.‏ 


جداع أصل دء 


0 


3 الثالثة وترفع يديك وتبسطهما وترفع باطد 
مثله مثل الماتحة بالدعوة والركوع مثله مثا 
مثلها مثل المهدى عليه الصلاة والسلام» 
له بالدعر 


من الوتر 


ما يجرى جراد . 


(۱) لذ (3 ع) . 


۳ 


ويتلوذلك ماجاء من دعاء القنوت وأن (۱) لب 
الق لا توقيت للکلام فيها وإتما يكون ذاث على قدر نهم السامع وما ينبغى أن 


اوقرت »کذلاث المفاتدة بدعوة 


یرب مثله به . ویتلو ذلك : 

ذکر صلاة السنة والنافلة : الصلاة علىثلاثة أوجه» فنها فريضة وهى السيع 
ركعة فى کل يوم وليلة ومایا فى الحملة مثل دعوة الإسلام الظاهرة الکشونة وهى 
دعوة الناطق ‏ وصلاة السنة وهى الى سنها رسول الله صلى الله عليه وسلم وكان يصارها 
بعد الفريضة وقبلها وهى مثلا الفريضة أربع وثلاثون ركعة فى الوم والابلة مع كل 
صلاة فريضة سنةءووغلها فى ابخملة مثل‌الدعوة الباطنة المستورة وهى دعوة الحجة. 
ومثل أنها تكون لى الفر یف لأن فيها الأمر بإقامة الظاهر والباطن والدعوة الظاهرة 
إنما فيها إقاءة الظاهروحده» والوجه الثالث منالصلاة صلاة النافلة وهی التطوع > 
وبثلها نى ابلحملة مثل الدعاء إلى احق ای بانشیر والبر والأمر بالمعروف والنبى 
عن التکر والآمر بفعل الخير والنیی| عكاللفوايحش مما بتواصی به و 


المؤبنون وبأخذون به آنفسهم»واپس في ذلك توقيت ولا هو من انفروض الواجبة 
اللازیة بلمیع الناس کوجوب الصلاة يُخيركنَا مالس » ولکنه ما يؤهر به ویستحب 


فعله من يجب له أن یفعله وفما يحب ذلاك فيه »واس على کل إنسان أن يأمر 
كل من لقيه ويأخذه به . وكذلك الصلاة النافلة ليس هی من الفرائض المرجبة ۱۱ 
ولكن فيها ثواب لمن فعلها ولا فرها توقبت عدد معلوم كا لیس فى ذلا مد من القول 
لا يتجاوز ولا يقتصر دونه» فپذا جماع القول فى وجوه الصلاة من‌مفروضها ومسنونها 
وتطوعها : 

وقد جاء نی هذا الباب من كتاب الدعائم نحو ما ذكرناه من الفرى فى ذا 


بذاث 


والسنة واتطوع . 

ویتلو ذلاك ما جام عن الصادق صل‌الله عليه وس أنه قال : جعلت صلاة السنة 
وقاية لصلاة الغريضة فا نقصه العبد آ و غفله أوأسهى عنه من الفرب 
تأويل ذلك أن الدعرة المستورة الى مثلها مثل‌صلاة السنة فيها 
المجمل فى دعوة الظاهر فن أغفل شیتّا من الواجب كان عليه فى الدعوة الظاهرة 


والتأويل ونفسير 


(۱) الرجربة (فع) . 


۳ 

علمه فى الدعوة الستورة ومن نقص شيشا عن ذلك أو سها عنه فى ظاهر دینه کان 
المأخوذ عليه فى الاعوة المستورة فيه العهد واليثاق فى الوفاء با أمر به من نان 
ما افترض عليه ما برجب عليه فى الدعرة المستورة ويدعوه إلى تما ذلك و کال 


ديو ذلك ما جاء عنه صلى الله عليه مه مغل عن صلاة تم الفريضة 
كيف هی دک هي »قال ست ركعات قبل صلاة الظهر »ومی صلاة الزوالوصلاة 
الأوابين وذلك عند زوال الشمس قبل صلاة الفريضة وأريع بعد الفريضة وأريع 
قبل صلاة المصر ثم صلاة الفريفءة ولا صلاة بعدها إلى غروب الشمس ويبدأ ی 
المغرب بالفريضة ثم يصلى السنة بعدها ست ركعات وأربع رکمات قبل العشاء 
وأريع ركعات بعدها وی صلاة الیل ثلاث رکمات للرتر ورکمتان من جلرس 
بعدها يحسبان برکعة واحدة وركمتا الفجر قبل.صلاة الفجر فذلك أربع وثلاثون 
ركعة, وذلك مثلا الفريضة . تأويل ذلك إن يلي لا الظور مثل دعرة محمدصلى 
الله عليه وسلم كانت قبلها دعوة وبعدها دعوة#فلذللك كانت صلاة السنة التى لها 
مثل الدعوة المستورة كما ذ كرنا قبلها و وبعدها وت تلا امعط سل دعرة قائم القيامة 
من آل عبمد الذى هو خاتم أوصيائه قبله دعرة لیس بعده دعرة» لأن الدئيا تنقطع 
بانتقاله وتقوم القيامة» ومثل صلاة المغرب مثل دعوة على صلى الله عليه سم هو أول 
أوصياء مد صلى الله عليه وسلم هو أساسهم وأول قائم بدعوة الت المستورة فى 
الشربعة. وكذلك صلاة المغرب ليس قبلها صلاة سنة ولکن‌بعدها کا كانت كذلك 
الدعوة بعد على صلى الله عليه وسلم وشل صلاة العشاء الآخرة مثل دعرة الأثئمة 
المستورين بعد على صلى الله عليه وسلم بعدها دعوة وقبلها دعرة ما الى بعدها 
فدعوة الیدی كذاك قبل صلاة العشاء الآخرة وبعدها صلاة سئة؛وصلاة الفجر 
مثلها مثل دعوة المهدى صل اله عليه وسلم قبلها صلاة ولا صلاة بعدها ی تطلع 
الشمس» كذلك كانت الدعرة قبله عليه الصلاة والسلام مستورة أعنى دعوة ال 
المستورين والدعوة الى أقامها له الإمام الستو 
النجر من الصلاة وکانت دعوته عايه السلام بعد أ 
الفجر بعد ذلك فى الأسنار وقد تقدم 
أن أظهر أمره وأعلن ذ كره وذلك مثل 


۳۹۲ 
ومثل طلرعها مثل قيامه وظهوره صلی الله عليه 


ومن ذلك قول رسو الله صلی الله عليه وسل :إن الد 


رأس الثلامائة سنة . ویتلو ذلك : 

ما جاء عنه صلى الله عليه وسل أنه ق 
السنة التى قبل صلاء الظهر »وقد ذکرنا أن مثلها مثل الدعوة الى قبل دعرة محمد 
صلى الله عليه وسلم أعنى الدعوة المتورة الى كانت فى آخر دعوة عيسى عليه 
السلام » والأوابون هم الراجعون فى الج تال آب الرجلى منسفره» إذا رجع منه وآب 
إلى الحق إذا رجع إليه . كذلك أهل هذه الدعوة رجعوا عما كانوا عليه من الدعرة إلى 
السیح إلى الدعوة إلى محمد صلى الله عليه وسلم لما ابتعثه جل ذكره . 

ويتلو ذلك ما جاء عن‌علی صلی الله عليه صم أنه قال فى قول الله: ووأدبار 
السجود » قال هى السنة بعد صلاة الغرب +تأويل ذلاك أن مثل‌السنة بعد صلاة المغرب 
مثل دعوة الحسن بن على صلى الله علي وس لان صلاة المغرب مثلها کا ذكرنا 
مثل دعوة على صلى الله عليه وسلم ‏ و کر أن-مثل السجود مثل الطاعة » وإدبار السجود 
إدبار الطاعة» کذلاف أدبرت عن تن جلى ,الله عليه وسلم وصار ظاهرها لمعاوية 
اتب عليه . 


ويتلو ذلاث من الفضائل والرغائب فى صلاة الليل»وقد ذكرنا أن مثلها مثل 
دعو الآثمة المستورين فى حين تغلب أنة احور عليهم . 

ويتلو ذلاث ما جاء عن النهى عن صلاة السنة وصلاة التطوع فى جماعة لا فف 
شهر رمضان ولا فى غيره » وتأويل ذلك ما قد دم القول به من أن صلاة السنة 
مثلها ئى الباطن مثل دعوة الحجة وهى الدعوة المسةورة ون مثل الصلاة الناناة مثل 
الأمر بالمعروف والنبى عن المنكر والتواصى با 
المستورة والامرون بالمعروف والناهون عن النکر دون 


والخير » والحجة الذى إليه الدعوة 
لیسوا بأمة . وقد ذكرنا أن 
مثل ابلماعة فى الصلاة عم هام يؤمهم فبها مثل اجعاع دعوة الحق إلى مایم دون 
الإمام الذى يؤميم فى الصلاة مثله مثل الإءام الحقيى فى بعض التأويل ولا يحب 
أن ّم إلا بإمام مان ولا یکین الحجة مس إلا بعد انقراض الإمام الذى هو 
حجته إلا ما ذكرنا من إمامة الهدی صلى الله عليه لأنه كان متظراً . وقد 


۳۹۳ 
ذکرنا أن مثل دعرته مثل صلاة الفطر. يجمع فیها وهی صلاة السنة رکذاك دعرة 
القاثم الى ذ کرنا أن مثلها مثلصلاة الأضحى »وأنحجتهيقرم قبل ومثل »اذکرفا فى 
صلاة الکسوف وأنهامثل الدعوةعند استارالامام وصلاةالاستسقاء» فهذه الصلاة 4۲ 
الى مجمع فيها للعلل الى ذكرناهاءولا تصلى صلاة سنة غيرها فى جماعة كذلك 
لا يتم بأحد من الناس فیجعل إماماً إلا صاحب الزمان وحده» فن أجل لك لم ينيغ 
أن يصلى صلاة السنة ولا صلاة النافلة فى جماعة , 
وجاء في ذلك ما جاء ی هذا الباب من كتاب دعائم 


الإسلام من نهی رسول 
الله صلى الله عليه وم عن الاجماع فى شهر رمضان وفى غيره فى صلاة إلا الصلاة 
المكتوبة» وبأن لا تصلى نافلة ولا سنة فى جماعة . ۱ 

وجاء ذلك عن الأثمة ونوا عنه آشد النهي » لأن مثل ذلك فى التأويل کا ذكرنا 
مل إقامة الحجة ومن يقوم من دونهبالأمز ایام الأغة صلی الله علييم وسلم 
الذين كانت الصلاة فى جماعة مثلا لاتيمولا يجوز أ بذاك غيره, 
فافهموا قیمکم الله وعلمكم وأعانک لحمل ما حملكم من القيام بفرانض دينه 
وسننه » وظاهره وباطنه» وصل الله على محمد بيه دعل الأئحة من ذريته ولم تسليما. 


انجلس العاشر من الخيزه السادس : 

بسم الله الرحمن الرحيم امد لله ماطح الأرض المهاد وران السمرات اليم 
الشداد بأيد وحكمة على غير ماد . وصلى الله على محمد نبیه وعلى الأئمة من‌ذریته 
عة العباد . 

ثم إن الذى يتلو ما تقدم ذ 

ذكر سجود القرآن 
كان من‌نی رهام لأنه هو 


ه ما هو فى کتاب دعام الاسلام : 


کا نقدم فى البيان تأويله صاحب الزمان من 
به ویبیاه وأحكامه وحلاله وحرامهوصاحبهرأليفه 
لك قال رسو الله دل التدعليه وس : 
سکیم به لن تضلوا كتاب الله وعترق أهل ہیی يعى الأئمة 
(۱) اصلوات (ق‌ی) . 


E 
من ذريته صلی الله عليه وسلم فإنهما لن یفترقا حى يردا على الحوض »حبل مدو‎ 
من السماء ای طرفه بيد الله وطرفه بأيديكم وهو الحبل الذی أمر الله بالاعتصام به‎ 
فقال : وواعتصموا ب الله جميعً ولاتغرقواه ")وه وأيضامئل ماقي ل إن سلسلة كانت‎ 
مدلاة من السماء إلى الأرض لا يلحقها فیتساك بطرفها إلا من كان على الحق.‎ 
وذلك مثل مضر وب لأولياء الله» فالسلسلة حلق مدخول بعضها بعض واطبل‌قوی‎ 
بعضها على بعفس . كذلك أولياء الله والأسباب التصلة بهم عن الله عز وجل‎  لوتفم‎ 
بعضهم متمسك ببعض كل واحد منم بأخذ عن فوقه ومن تقدمه وأصل ذلك‎ 
بيد الله وهو الذى أوصله إليهم » وطرفه الذى بأيدى الناس هو صاحب كل زمان‎ 
فیهم و وکا ذكرنا مثل القرآن لأنه مقارنه وأليفه على ما قدءنا ذكرهء واللغة توجب‎ 
أن يسمى الشی ء باسم ها صحبه ولاءمه وقارنه  والسجود کا ذكرنا مثله فى التأويل‎ 

مثل الطاعة . 


وجاء فى كتاب الدعائم أن السجذا ]الى يسجدها قاری القرآن والمستمع 


إليه عند قراءته حمس عشرة سجدة وذلك ككل الطاغة یمام وا حجة والباب والنقباء 
الاثثى عشر »وقد تقدم ذ کرالبیا ن علهتم اه يكمّفة اقول فى تأويل جملة السجود 
فى القرآن وقد ذكرنا أن مثلقراءة القرآن مثل الفاتحة بدعوة الاق من المفاتحبهاء 
وأن اسماع قراءة القرآن من قارئه مثل الفانحین بدعوة الحق من يفاتحهم بها . 
فأوّل سجدات القرآن آنعر الأعراف » وذلكقول الله عز وجل :« واذكر ربك 
فى نفسك تضرعنا وخيفة ودون اهر من القول بالغدو والآصال ولا تكن من 
عند ربك لا يستكبر ون عن عبادته ويسبحونه وله يسجدون » 
فهذه السجدة تأوبلها طاعة الله إذ قد أمر عندها عباده بذكره وخيفته 


ث وأخبر أن الذين عنده لا يستكبرون عن 


وتسبيحه ونهى عن 


عبادته وأنهم يسبحونه ويسجدون له وذلك طاعتهم له سبحانه » ركان السجود 
عند ذلك مثله مثل طاعة الله عز وجل . 
انية فى سورة الرعد عند فول الله عز وجل + وهو الذى بریکم الق" 


الرعد بحمده والملائكة من خيقته 


منت 
يجادلون نی الله وهو شدید حال له دعوة 
الق والذين بدعون من دونه لابستجیبون هم بشىء الا کباسط كفيه إلى الماء ليبلغ 
فاه وبا هو يبالغه ويا داء الكافرين إلا فى ضلال وله يسجد من فى السموات 
والأرض طوعًا وکرما ولام بالغدو والآصال» فذكر عز وجل فى هذه الآيات 
عظم قدرته ظاهراً ریات وخوف المستكبرين عن طاعته وطاعة أوليائه بعذابه 
وسطواته الذين يدعون واه من دنه وأنهم لا بغنون عنهم شيا ولا يمدون عنام 
علما وأن دعاءم إيام ؤضلالء وأن من فى السموات والأرض يطيعه ويطيع أولياءه 
الذين أمر بطاعتهم طرع وكرهمًا وعدا منه بذلك وهو منجزه ودوفيه . وكانت هذه 
السجدة مثل طاعة واه الذين أمر عباده بطاعتهم . 


ویرسل الصواعق فیصیب بها من يشاء وه 


والسجدة الثالئة نى امحل : وولله يسجد ما نی السموات وما فى الأرض من دابة 
ولانکة وم لايستكبر ون بخافون ربهمدن ذوقهم ویفعلون مایزمرونه ۷ فأخبر عز 
وجل بطاعة جميع خلقه من لروحانیی واب لایر له و من بأمرهم بطاعته طائعين 


وك رين کا ذكرنا ذل فا تقدم وهو مثله م 


والسجدة الرابعة فى سورة بی إسرائي ل قوله :وما أرسلناك إلا مبشراً ونذيراً وقرآنا 
فرقناه لتقرأه على الناس على مكث ونزگاه تربلا ل آمنوا به أو لا تؤمنوا إن لین 
أوتوا الع من قبله إذا يتلى عليهم بخرون [اللأذقان سجداً ویقولرن سبحان ربنا 
إن كان وعد رین لا ریخروت للأذقان ییکون ویزیدم خشوعا (۱۳؛تأویل ذلك 
أن قوله وا أرسلتاك إلا بشرً يعنى بوصيه القائم من بعده وبالأئمة من ولده ونذيراً 
ان عند عنهم ثم ال وآ ف فرقناه وقد ذكرنا أن مثل القرآن مثل‌صاحب الزمان» 
وقوله فرقناه يعلى أنه فر مثل ذلك فى الأئمة لتقرأه على الناسعلى مكث أى بقوم 
به الآثمة لقرن بعد قرن دين هم أمثاله على ماقدمنا ذكره. ثمقال ق لآمنوا 
یعی من | 


به یی 


۳۹ 
بطاعته و ویقولون سبحان ربنا إن كان وعد ربنا لمفعولا »١'وذلك‏ تصدیقهم بأن 
ما وعد الله عز وجل رسوله به من إثبات أمر وصيه والآثمة من ذريته هو الكائن 

لا يشكرن فيه . 

ومن هذا ما جاء عن رسول الله صلی الله عليه وسلم آنه قال : ما بعث يا 
قبلى إلا وقد أخخبره الله بى وبعلى وصنيى وأمره بأن يأخذ البيعة لى وله على أهل ملته 
والآثمة من ذریته ۲۳ وييشرهم پا 

والسجدة الحاءسة فى سورة کهیعص وذلك قوله م نأول السورة إلى قوله : وأولناك 
الذين أن نعم الله عليهم من النبين من ذرية آدم وان حملنا مع نوح ومن ذريته 
راهم 7 ومن هدينا واجتبینا إذا تتلى عليهم آيات الرحمن خروا سجداً 
ويكياء ”اتأويله ما قد تقدم القول به من أن مش لآيات الله أولياؤه كما قال : ووجعلنا 
ابن مرم وأمه آية » فأخبر بان من میاه هه لایات من الأنبياء والأوصياء والأئمة 


وأتباعهم قد أوجبوا ولاية 
السجدة الى قبل هذه : 

والسجدة السادسة فى سورة الحجوهوقوله عز وجل وألم تر أن الله يسجد له من 
فى آلسموات من فى الأرض والشمس ولقمر والنجوم وابخبال والشجر والبواب 
وكثير من الناس وكثير حق عليه العذاب وین يون الله فا له من مكرم إن الله 
يفعل م1 يشام تأ 


ليائهم وطاحتههم وذلك ب#سب ما تقدم القول به فی ذكر 


ل‌ذاك أذالته بطيعه من فى السموات وین فى الأرض من الإطاعة 
إلا من حق عليه عذابه من الناس“ وبطيعه اف أمثال او ی 
أمثال الشمرء وا والدعاة ؤهم مثالا واب بال » واتباعهم من المؤمنين وجآمثالالشجر 
والدواب نص عليهم بهذا الوا ل بعد أن أجم ل ذکرم نیا قبله . 
والسجدة السابعة فى سورة احج أيضًا وهو قوله عز وجل :وبا أبها الذين آمنوا 
اركعوا واسجدوا واعبدوا ربكم وافعلوا انير لعلکم تفلحون» 


'تأريل ذلاث أنه أمر 


۳۷ 
جمیع المزمنين وهو اسم جامع بلمیع أهل طاعته أن بطیموه . 
والسجدة الثامنة فى سورة الفرقان وهو قوله عز وجل: ووإذا قيل لم اسجدوا 
للرحمن قالوا وما الرحمن أنسجد لا تأمرناو زادهم نغوراآًم تأويل ذلك أن الكفار 
إذا أمروا بطاعة الله عز وجلى وطاعة أول 


ویائه استكير وا عنهم : 

والسجدة التاسعة فى سورة النمل ف ذ کر قصة سلوانف قوله : «وتفقدالطير ۲0 إلى 
قوله: «ألایسجدوا لله الذى حرجا فى السموات والأرض ويعلما تخفون وما 
تعلنون الله لا له إلا هو رب العرش العا ع ف ذا ما آخبر عن عرش ملکة۳) 
سبأ وهو فى التأویل دعوة حجة كان 9 وأنهم كانوا يسجدون ااشمس من دون 
الله تعالى »وذاك ف التأويل طاعتهم لصاحب زمانهم الذى کان فیهم من دون اللہ 
تعالى ثم قال ألا يسجدوا لله الذى یخرج انلب» فى السموات والأرض يقول آلا 
يطيعوا الله عز وجل »واللحبء فيا قال بعضي أل الاغة من العامة الستتر قالوا وهو 
من خبأت‌الشی» إذاسترته » وقالبعضهم جد الوت المطر وخبء الأرض النبات » 
فحاموا بآرائهم حول الق في. الظاهر فوالح_يعرفوة من تأویل الباطن ن»وذلاث هو سر 
الله الستودع عند أوليائه الذين هنال رت والأرضين ولا يعلم ذاث إلا هو 
عز وجل » ومن علمه إياه من] یله وخبأه فییم الأتباعهم من المؤمنين . 

والسجدة العاشرة فى سورة ت تنزيلالسجدة وذلك قوله عز وول hb:‏ پژن بآیاتنا 
الذين إذا ذکروا بها خروا سجداً وسبحوا بحمد ر بهم وهم لایستکپر ونم( تأویل 
ذلك أن آیات اق عز وجل کا ذكرنا فى الباط‌آولیاژه الذي نتعبد العباد بطاعتهم» 
وأخبر هاهنا أن حقيقة الإيمان بهم إنما تكرن بطاعتهم وترك الاستك, عنهم . 

والب‌جدة الحادية عشرة ی سورة صر 


وظن داود أنما فتناه 
أوبلقصة داود نی‌هذا الموضع »ركيف كان 
فى غير هذا الموضع فوابعدهءوى حد ذلك 


فاستخفر ربه وخر راکسا وأناب ٩‏ 
آمره فى ذلك نی الباطن یأنی فى ءوضعه ف 


)0 5 
(۲) سورة النحل : ۲۰ . 
(7) مک (ی) . 


(4) سوت 
(0) سرروص : ۲۵ 


۳۸ 
بعد التوقيف على ما يجب التوقیف عليه من بیان ذلاك إن شاء الله تعالى . 
والسجدة الثانية عشرة فى سورة حم السجدة وذلك قولالله عز وجل : وومن آياته 
الیل والنهار والشمس والقمر لا تسجدوا للشمسر ولا للقمر واسجدرا لله الذىخلقهن 
إذكم إيادتعبدون: 7 تأويل ذلك ماقد تقدم القول به أنه ثلالشمس ف الباطن الإمام ء 
وثل القمر الحجة ودثل السجود الطاعة وقد أمر الله بطاعة الأثمة ومن آمروا بطاعته 
وقال هاهنا لا تسجدوا للشمس ولا للقمر یعی لا تطيعوهما فكان المراد بذاث 
لا تعليعوهما من دون الله ولكن أطيعوهما لطاعة الله الذى أءر بطاعتهما وخلقهما 


ولا ترفعيهما فوق ما رفعهما اله فتتخذوهما لین من دون . 

والسجدة الثاللة عشرة فى سورة الحم وذلك قولالله : و فاسجدوا شواعبدوا و 
يقول أطيعوا الله ى کل ما أمر به واعبدوه حق عبادته 

والسجدة الرابعة عشرة فى سورة و إذل الشماء#فشقت»''' وحوقوله : وو إذا قرئ 
عليهم القرآن لا بسجدون, ۳ تأویل الما كلما و كره أنمثلقراءة القرآن المفاتحة 
بدعوة الح » يقول إنهم إذا فوتحوا عاديؤمرون به فبها لم لیوا . 

والسجدة انلامسة عشرة فى سورة اقرأ باسم ربك وهوقوله : اكلا لا تطعه واسجد 
واقترب »!قول لاتطع عدو الله وأطع وليه واقترب (* بالعمل الصالح إليه فأمر قاري 
القرآن ومستمعه منه ف الظاهر بالسجود الظاهر عند قراءةهذه الآيات :وأمر المفاتح 
بدعوة الق ومن يستمع منه بطاعة من أمر الله بعلاعته فیها واستعمال ذلك ظاهراً 
وباطنًا من الواجب فيه وی جميع ما أمر الله أولياءه صلى الله علیم وسلم به . 

ویتلر ذلك ما جاء عن أبى جعفر محمد بن على صإٍ لی عليه وسلم أنه قال: 
زيل البجدة وف ER‏ 
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العزائم من سجود القرآن أريع وهى الى فى 


باسم ربك»يعنى بالعزبمة الأمر بالسجود لأن هذه 


قوله : واا ب 


(۷) سورة الان 
(۳) سورة الانشقا: 
(4) سررة القلق : 14 
(0) واقترت رفح ) ٠‏ 


خروا سجداآء فأخبر بذلك أن من لب 
«واسجدوا مالذیخلقهن ERS‏ 
أمر أيضًا وای فى اقرا باهم ربك واسجد واقترب آمر» ا 
والسلام ین و اوقت فيها وأنت فى غيرها بانفیار فان ششت 
فاسجدء وان شئت فلا تسجد . 

وقال كان أبى على بن الحسين يعجبه السجود فيهن كلهن . 

ار مب و ی وی و 
نافلة والسجود من الصلاة فهذه أديع سجدات .فترضات »وباقیین سان ونوافل 
وهی داعال اغ أن يست بها ولا يتهاون بشىء منها . 

ویتلو ذلك ما جاء عن جعفر بن محمد صلى الله عليه یلم أنه قال : من قرأ 
أو سمعها من قارئ يقر ؤها وكان يسع قراءته فليسجدء فان سمعها وهو 
ة فريضة من غير الإمام وم برأسه» ان الصلاة يسجد وإن كان ماس 
سجد وسجد معه من يصلى بصلاتهل یمام أن يتعمد قراءة سورة فيها 
سجدة فى صلاة فريقة قال وم قرأ السجدة أو سمعها سجد أى وقت كان 
ما يجوز فيهالصلاة أو لایجوز» وعند طلوع الشمس‌وعند غروبها؛ ويسجد وان كان 
على غير طهارة وإذا سجد فلا يكبر ولا يسلم وليس فى ذلك غير السجود ويح 
ویدعو فى سجوده عا تیسر من الدعاء وإذا قرأ سجدة فى الصلاة انحط فسجد ها 


ثم ابتدأ من حيث وقف يعى بالقراءة» ون كانت ف آخخر السورة فليسجد ثم یقوم 
بفائحة الکتاب ویرکع ویسجد م یم صلاته . 


وعن ألى جعفر محمد صلى الله عليه وسل أنه قال: إذا قرأت السجدة وأنت 
جالس فاسجد متوجتها إلى القبلة »و إذا قرأنها وأنت راكب فاسجد حرث‌توجهت: 
فان رسول الله صلی الله عليه وسلم صلى على راحلته وهو «توجه إلى المديئة بعد انصرافه 
من مکة یعی النافلة » فكان صوالله عليه سل يوئ إلى السجود برأسه والقبلة خلفه, 
وا موجه الله» ”"'تأويل ذلك كله ماقدتقدم 


قال وذلك من قول الله عز وجل 


(۱) سور 
(۲) حى (ف ى) 


(۲) سورة البغرة 


۳۷۰ 
القول يهء أن مثل السجود مثل الطاعة لولى الزمان فا جاء من ذلك أمراً وجب به 
طاعته فيا أمر به وما جاء مته خبراً وجب بسماعه اعتقاد طاعتهء وقد تقدم التأويل 
فى مثل هذه الأحوال المذكورة الى جاء ذكر السجود فيها فا كان من ذلك نی 
الصلاة فهو كذلك فى سجود القرآن. وهذا آخر القول فى تأويل حدود الصلاة قد 
ممعتموه سم فى غير موضع منه فيا تقدم أن ذلك حكمه ويجب العمل به 
واعتقاده فى الظاهر» كما افرض وأوجب ون الباطن کا شرح وبين ؛فأقيموا رحمك 
الله ذلك واعلوا کا أمركم الله عز وجل به ظاهرا و باطنًا وس واعلاتا» آعانکم 
الله على_أقامته وزاد كم من فضله ورحس 

وصل الله على محمد بيه »وعلى الأئمة أبرار عترته» وسلم تسیا . حسينا الله وتم 
الوكيل وفعمالمولى ونم النصير ولا حول ولا قرة إلا بان العلى العظي» الهم صل على 
عمد وعلى آل مد وبارك وس : 2 


تمت الأجزاء الستة من كتاب تةي محمد الله وعونه وکان الفراغ من 


هذ لکتاب فى اليوم الرابع والعشري .من شهر_جماديي الثانية فى مسنة خسن 
ولائة بعد الالف من المجرة بوية سلام الله على صاحبها بخط محمد حسن بن 
مداد على مبارکفوری الأعظمى . كتيت فى اللمرس السيى . ( الخامعة الفاطمية) 
بالهند 


رکب النسخة الرابعة الناقصة محمد بن إبراهيم بن آدم بن أحمد يوم نلاس 
والعشر ين من شهر ربيع الآحر سنة ست وتمانين بعد الالت من هجرة ال 
صلوات الله على صاحها : 


الفهرس 


الاهداء 
رموزالتخ الأصلية . 
مقدمة المؤلف . 
الكتب المامة الفاطمية . 
بعض الاصطلاحات الفاطمية 
ازم الأول 


الیلس الأول : فىياب الولاية 
اميلس الثاني : فى باب الولاية 
الجلس الثالث ‏ : فى باب الولاية 
الجلس الرابع : فى باب الولاية 
افبلس انلاسس : فى ذكر الطهارة | 
المهلس السادس : فى ذكر الأحداث 
الفصل السابع : فى باب صفات الوسر 
مجلس الثامن : فى ذكر صفات الوضوء . 
انجلس التاسع : فى باب صفات الوضوء . 
افجلس العاشر : فى ذى المياه 

الخزء الثای 
امجاس الأول : فى ذكر طهارات الأبدان 
مجلس انى : فى ذكر السواك . 
المجلس الثالث : فى ذكر التيمم 
المجلس الرابع 5 ١‏ 
انلس انفامس : فى ذکر الیم ا 
الجلس الادس : فى ذكر طهارات الأطعمة 
مجلس السابع : فى ذکر التنظف . 


لفقا 


۳۷۲ 


الجلس الثامن 
اثبلس التاسع 
المجلس العاشر 
اميلس الأول 
الجلس الثانى 
اشیلس الثالث 
مجلس الرابع ‏ : فى ذكر الاستبراء 
امجلس انیامس : فى ذکر الصلاة . ۲ 
الجلس السادس : فى ذكر العلاة بر 
الس الابع : فى ذكر الرغاب فل 8ة ) ) 
املس الثامن : فى ذكر الرغائبيو 
الجلس التاسع : فى ذكر موافیت الصلاة . 
الجلس العاشر : فى ذكرمواقيت الصلاة . 

ازم الرابع 
الملس الأول : فى ذكر الأذان والإمامة 


اجلس الان : فى ذكر الأذان . 
ابلس الثالث : نى ذكر الأذان والإقامة . 
انجلس الرابع : فى ذکر الاجد . 
البلس انلامس : فى ذكر الاجد . 
الجلس الادس : فى ذكر المساجد . 
امجلس الابع : فى ذكر الإماءة . 
المجلس الثامن : فى ذكر اشماعة . 
الجلس التاسع : فى ذكر ابحماعة والصنوف 
المجلس العاشر : فى ذكر الجماعة . 


NT 


ابیز الجامس 


انجلس الأول : فى ذکر صفات الصلاة . 
المجلس اتان : نی صفات الصلاة 
المجلس الثالث : فى صفات الصنلاة و 
الجلس الرابع : فى صفات الصلاة 
انجلس الحامس : فى ذكر الرغائب ف الدعاء 
انجلس السادس : فى ذكر الكلام . 
المجلس السابع : فى ذكر الباس فى الصلاة 
الجلس الثامن : فى ذكر الباس . 

الجلس التاسع : فى ذكر صلاة الجمعة . 
الجاس العاشر : فى صلاة الجمعة , 


رسننها 


ابرم اليبادش 
الجلس الأول : فى ذکر صلاة انكف 
الجلس الثانى : فى ذکر صلاة ‏ 
المجلس الثالث : فى ذکر الهو . 
الجلس الرابع : فى ذكر قطع الصلاة 
المجلس الحامس : فى ذكر صلاة السبوق . 
الغجاس السادس : فى ذكر صلاة المسافر 
اتجلس السابع : فى ذكر صلاة العلیل 

ا مجلس الثامن : ذكرصلاة الاستستاء . 
انجلس التاسع : فىذكر صلاة الستة 
الجلس العاشر : د 


سجود القرآن . 
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